Islam u ideologiji albanskog separatizma
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¢lanku se, na osnovu meduverskih odnosa, obja¥njava albanska stvarnost,

S$to doprinosi razumevanju problema Kosova. Autor ukazuje na islam
kao osnovni ¢inilac albanskog separatizma i korene sukoba izmedu Albanca i
ostalih balkanskih naroda. Naime, prema relevantnim istorijskim izvorima, sukobi
na tom prostoru nastali su posle masovne islamizacije Albanaca, koji su postali
orude otomanske drZave u borbi protiv balkanskih neislamskih naroda.

Civilizacijske razlike, zasnovane na religiji, odrZavale su i produbljivale spor
na Balkanu, pa Siptarski secesionizam sada znac¢ajno doprinosi i ostvarivanju ciljeva
islamskog fundamentalizma. Ta €injenica je postala narocito znac¢ajna posle prijema
Albanije u ¢lanstvo Organizacije islamske konferencije, jer je zvani¢no postala
obavezna da §iri islamske verske ciljeve. To ¢e, neizbeZno, stvarati teskoée i u
samoj Albaniji, jer hrid¢ani ¢ine oko 30 odsto njene populacije.

Uvod ‘

Siptarski secesionizam, koji postoji na ovim prostorima od trenutka
oslobadanja krajeva Makedonije, Srbije i Crne Gore, naseljenih,
izmedu ostalog, i Siptarima, jedan je od najznacajnijih problema nase
zemlje jo§ od Osmanlija, i zahteva svestrano razmatranje ako Zeli da
se za njega iznade pravo reSenje.

Dosadasnji radovi o tom problemu nastali su, uglavnom, u periodu
posle Drugog svetskog rata. U njima je taj proces objasnjavan delova-
njem iz Albanije, i to narocito staljinistickom verzijom komunizma,
koja je tamo bila na vlasti. U prilog tome bila je i ¢injenica da je veéina
separatistickih organizacija otkrivenih sedamdesetih i osamdesetih go-
dina imala u nazivu ,,marksizam-lenjinizam“. U meduvremenu, sve su
te ,komunisti¢ke organizacije“ nestale, ali je separatizam ne samo
preziveo nego je i ojacao, uz otvorenu podr$ku medunarodnih ¢inilaca.
Stoga, da bi se objasnio taj fenomen treba razumeti korene Siptarskog
secesionizma i ulogu religije na tom prostoru. Naime, religijom i na
njoj nastalim civilizacijama, pre svega islamskom, uglavnom se mogu
objasniti koreni Siptarskog neprijateljstva prema balkanskim Slovenima,
ali i Grecima.
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RAZVOJ MEDUVERSKIH ODNOSA U ALBANIJI

U veéini radova u kojima je tretiran problem Albanije naglasavano
da je to jedina zemlja na svetu u kojoj je religija ukinuta i da su
verske razlike medu stanovni§tvom uglavnom prevazidene.1 Takode,
prema dosada$njim (oficijelnim) komunisti¢kim podacima, u Albaniji
nema pripadnika nijedne veroispovesti, tj. svi su stanovnici ateisti.
Nasuprot tome, stariji popisi, odnosno procene, pokazuju da su Albanci
arod podeljen na dve vere, na hri§¢ane i muslimane. Uz to, pripadnici
tih dveju velikih monoteistickih religija dele se na sledeci naéin: hri§¢ani

a pravoslavne i katolike, a muslimani na sunite i pripadnike raznih
derviSkih bratstava, od kojih je najzastupljenija bektesijska sekta.

Libanac Zorz Korm navodi, prema statistici iz 1942. godine, da je u
Albaniji bilo oko 550.000 sunitskih muslimana, vise od 200.000 bekte3a,
1116.259 rimokatolika i 232.320 pravoslavaca.’ To zna¢i da je za vreme
rata u Albaniji Zivelo oko dve tredine muslimana i pribliZzno treéina
hri§¢ana. Sli¢ne podatke navode i drugi izvori.® Najdetaljniji je pregled
Zustina Godara,* u kojem su pripadnici raznih veroispovesti navedeni
po regionima, a odnosi se na dvadesete godine ovog veka:

severna Albanija:

— 160.573 muslimana, ili 19 odsto,
— 85.098 katolika, ili 10 odsto,
— 2.705 pravoslavnih;

centralna Albanija:

— 254.884 muslimana, ili 31 odsto,
— 3.875 katolika,
— 36.316 pravoslavnih, ili 5 odsto;

juZna Albanija:
— 169.218 muslimana, ili 21 odsto,

— 32 odsto katolika,
— 119.194 pravoslavnih, ili 14 odsto;

- ukupno:
. —584.675 muslimana, ili 71 odsto,

— 88.987 katolika, ili 10 odsto,
— 158.215 pravoslavnih, ili 19 odsto.

1 Zor? Korm, Multikonfesionalne zajednice, Sarajevo, 1977; Justin Godart, L’Albanie en
1921, Pariz, 1922; Déstournelled de Constant; Emile Kanh, L’Albanie et la paix de le
" I’Europe, Pariz, 1920.
orz Korm, isto, str. 271.

' ® Mladen Gavrilovi¢ u Religija i savremeni svet, (Beograd, 1987, str. 180) veli da je prema

- popisu iz 1945. u Albaniji bilo 72,8 odsto muslimana, 10,1 odsto katolika i 17,1 odsto
ravoslavnih stanovnika.
4 Justin Godart, isto, str. 144.
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S obzirom na to da se i poslednje procene albanskih vlasti iz perioda
dok se jos nije negiralo postojanje verskih zajednica slazu s navedenim
analizama i1 procenama,” moZe se zakljuciti da i sada oko 70 odsto
ukupne albanske populacije pripada islamskoj, a oko 30 odsto hri§éan-
skoj tradiciji. Prema tome, Albanija je viSe muslimanska nego hri§c¢an-
ska zemlja, a kao muhamedansku tretiraju je i mnoge islamske zemlje.°

Posto je generalni stav Albanije Envera Hodze da je ta zemlja
uglavnom nastanjena Albancima, te da nacionalnih manjina ima veoma
malo, posebno je interesantna nacionalna pripadnost stanovnistva
Albanije i koliko nacionalnost korenspondira s religiozno§éu. Pero
Zlatar, prema tvrdenju tvorca savremene Albanije, navodi da u toj
zemlji Zivi samo 30.000 Grka i nesto malo Makedonaca.” Time Zeli da
se pokaZe kako je ogromna vedina albanske pravoslavne populacije
istovremeno i albanske narodnosti. Medutim, prema grékim i ostalim
izvorima, u Albaniji Zivi od 200.000 do 400.000 Grka,? $to je tvrdio i
gréki ministar Karolos Papuljas.’ Prema tome, ako u Albaniji, prema
najnovijim procenama, Zivi oko tri miliona stanovnika, od kojih oko
15 odsto pravoslavnih, onda oni ¢ine priblizno 450.000 stanovnika. Ako
se broj Grka koji su iskljucivo pravoslavne vere procenjuje na najmanje
200.000, postavlja se pitanje.koliko je u toj zemlji pripadnika albanske
narodnosti pravoslavne veroispovesti. To je posebno vazno, jer pravo-
slavno stanovni$tvo ne ¢ine samo Albanci i Grei veé ima i Makedonaca'
i Srba.

Broj Makedonaca u sadasnjoj Albaniji veoma je teSko utvrditi jer
Albanija ne dozvoljava da se sprovede precizna analiza, odnosno
publikuje popis stanovniS§tva po nacionalnoj osnovi. Prema nekim
procenama, na tom prostoru Zivi oko 80.000 pripadnika te manjine.

5 Pero Zlatar, Enver HodZa — politicka biografija (Beograd, str. 225), navodi 73 odsto
muslimana, 15 odsto pravoslavnih, 10 odsto katolika i 2 odsto Jevreja i ostalih.

6 Kalim Siddiqui, Issues in the islamic movement 1981-1982/1401-1402/, London, Toronto,
Pretoria, Kuala Lumpur, 1982, str. 217-221.

7 P. Zlatar, isto, str. 305.

8 Na primer, M. Gavrilovi¢ (isto) smatra da se etni¢ke mede u Albaniji podudaraju s
religioznim (uporediti i sa podacima koje navodi Zlatar - isto, str. 41, gde se citira
izvestaj Evropskog parlamenta, u kojem se navodi da u Albaniji ima oko 400.000 Grka,
str. 338). Zlatar citira londonski ,, Times“, koji broj Grka g)rocenjuje na 100.000-400.000,
zavisno od izvora. Mustafa Imamovié, Istorijski koreni albanske spoljne politike (,,Ideje“,
br. 5-6/1987, str. 62), procenjuje broj Grka u Albaniji na oko 300.000, a Nikita Hrus¢ov
je rekao grékom politiCaru Venizelosu' da je u Kor¢i video da Grei i Albanci rade
zajedno kao braca. No, Enver HodZa je to negirao, tvrdeéi da u tom gradu nema Grka,
veé da postoji samo vekovna gréka Zudnja za tim regionom (citirano prema E. Hoxha,
Face au revisionisme, Pariz, 1972, str. 156). Prema zvani¢nim albanskim statistikama iz
1939. pominje se broj od 450.000 Grka. No, prema grckoj Stampi, za vreme rata mnogo
ih je prebeglo u Gréku, pa ih sada u Albaniji ima oko 35.000 (citirano prema Enver
HodZina Albanija, Beograd, 1981, str. 197).

° P. Zlatar, isto, str. 339.

10 Znataj Makedonaca u Albaniji najbolje se vidi iz Cinjenice da je jedan od osnivata
Albanske partije rada Krsto Temeljko u stvari Krste Temelkov, Makedonac iz Albanije
(P. Zlatar, isto, str. 30), kao i Sterija Spase (isto), autor jednog od najcuvenijih
posleratnih knjizevnih dela PSE (Zasto).
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Na osnovu tih analiza moZe se smatrati da medu pravoslavcima ima
- 300.000 nealbanaca, $to znaci da su pravoslavni Albanci manjina unutar
pripadnika te veroispovesti (oko 450.000 stanovnika). Oni su, zbog
dugogodisnjeg uticaja gréke pravoslavne crkve, koja je sve do pocetka
ovog veka bila jedina institucija te vrste medu pravoslavnim Albancima,
bili pod jakim gr¢kim uticajem, pa vecina pripadnika te veroispovesti
medu Albancima ima gréka imena.!! Francuz Viktor Berar je naveo
podatak da je pravoslavni narod krajem 19. veka izraZzavao gr¢ku
pripadnost i da je negodovao i odbacivao predloge o stvaranju albanske
nacije.’? Otuda su postojale velike moguénosti da se celokupno pravo-
slavno stanovni§tvo Albanije proglasi grékim, $to je Atina i koristila.
No, mnoge ¢injenice su im i§le u prilog (ista imena, obicaji, greki jezik
itd.), pa se sada teSko moZe praviti razlika izmedu Grka i pravoslavnih
Albanaca.

Prema nekim podacima, veliki deo pravoslavnog stanovniStva
Albanije koje je izrazavalo pripadnost grékoj naciji u stvari je cincarskog
po_rekla,13 a gréku ideju su prihvatili kao deo pravoslavnog albanskog
stanovniStva. Naime, ako su govorili gréki, negovali su ideju rekonstruk-
cije Vizantije i ucestvovali su u grékom nacionalnom pokretu, te im se
ne moZe negirati gréka nacionalna pripadnost koju su snazno ispoljavali.
Slicno je i s albanskom muslimanskom populacijom: prihvatanjem
islama, vecina albanskih muslimana je prihvatila osmansku drZzavnu
ideju i tako se odrekla albanskog nacionalnog identiteta. Uticaj islama
se naroCito osetio u gradovima, gde je viSe negovana orijentalna
kultura.'

Katolika u Albaniji ima oko 10 odsto, odnosno oko 300.000, i oni
su najautentiCniji predstavnici Albanije (uzete kao geografski pojam).
Posto su zadrzali katoli¢ku veru, bili su dovoljno otporni na delovanje
carigradske patrijarSije, kao i islama i osmanske drZavne ideje ,,impreg-
nirane“ panislamizmom. Istovremeno, bili su predaleko od Italije i
jugoslovenskih katolika, pa im nije pretila asimilacija sa te strane. Zbog
toga su ostali najautenti¢niji nosioci albanske narodnosne svesti, i to u
kontinuitetu, §to potvrduje i ¢injenica da su zadrZali najviSe srednjove-
kovnih albanskih obi¢aja.’® Oni su i nastavljaci loze koja se borila za
nezavisnost srednjovekovne Albanije, na ¢elu s Derdom Kastriotijem

' Na primer, majka Panajota Pljakua, albanskog generala koji je prebegao u Jugoslaviju
zvala se Konstandina, otac Josif, brat Jorga itd. (citirano prema: Panajot Pljaku, Nasilje
nad albanskom revolucijom, Beograd, 1984).

12 viktor Berard, La Turquie et le hellenisme contemporaine, Pariz, 1893.

D. Popovi¢, O Cincarima, prilozi pitanju postanka naseg gradanskog drustva, Beograd,
1937, str. 35 i dalje; Radovan Tomasevi¢, Cincari, narod &ija je domovina ceo Balkan,
,Borba“, 20. jul 1988, str. 13.

“ Pollo Stefanaq, La culture populaire comme axpression des particularités etniques,
Studia Albanica (u daljem tekstu: SA) Tirana, br. 2/1976, str. 45.

5 Vise o tome: A. Degrand, Souvenires de haute Albanie, Pariz, 1901. Uporediti i sa:
Lovro Mihacevié, Po Albaniji, dojmovi s puta, Zagreb, 1911, i A. Boppe, L. Albanie
et Napoleon 1791-1814, Pariz.
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(koji se sada pogresno naziva Skender). Medutim, zbog toga §to su
malobrojni i nekompaktni (i tamo gde su najkoncentrisaniji manjina su
u odnosu na muslimane), nisu uspeli da preuzmu glavnu ulogu u
formiranju savremene albanske nacionalne svesti i obnove elemente
albanske drzavnosti, zadete u srednjem veku.'®

Sadagnji albanski politi¢ari, kao i nosioci albanskog nacionalnog
preporoda, nastoje da, zbog velikih verskih podela, minimiziraju
religijske razlike medu pripadnicima pojedinih albanskih konfesija, pa
se radi ostvarenja jedinstva nacije sluze i falsifikovanjem istorije. Takav
utisak se sti¢e i na osnovu povr$nih pregleda novije albanske istoriogra-
fije, a veoma snazan refleks takvog pristupa albanskoj istoriji oseca se
i kod svih savremenih autora albanske narodnosti sa Kosova i iz
Metohije.

Mnogi ozbiljni istrazivaci smatraju da je ocCuvanju albanskog
narodnosnog identiteta mnogo doprinela i derviSka islamska sekta
bektesa, koja je veoma brojna (preci Envera HodZe i mnogih drugih
albanskih rukovodilaca bili su poreklom bektesi).!” Prema njihovim
ispitivanjima, pojedini Albanci su, prihvatajudi islam, koji im je omogu-
¢io izjednadavanje s muslimanskim gospodarima, radije pristupali novoj
veri preko derviskih sufijskih bratstava. Ona su u doktrinarno-religij-
skom smislu bila heterogena, odnosno imala su mnoge propise koji su
omogucavali koegzistenciju nove religgije, tj. islama i dotadaSnjeg
hri§¢anskog verovanja novoobraéenih.'® Upravo su norme bektesijskog
derviskog reda omogudile veliku toleranciju pripadnika tog derviskog
bratstva prema sunarodnicima, a najce$¢e i saplemenicima hri$¢anske
vere, pa u mnogim albanskim plemenima gotovo da nije bilo netrpelji-
vosti’ izmedu muslimana i hri§éana. To je, prema nekim autorima,
doprinelo oCuvanju svesti o zajednickom poreklu, koje je bilo starije
od religije, i omoguéilo, kasnije, zaletak moderne albanske nacije.”
Otuda nije ¢udno $to su veliki znafaj u formiranju nacionalnog
albanskog pokreta imala ¢uvena braa FraSeri, koja takode poticu iz
bektesijske porodice.?!

16 U srednjem veku nije postojala drZava Albanija, ali su postojale u odredenim periodima
relativno samostalne oblasti (vi§e o tome: Iliri i Albanci, SANU, Beograd, 1988).

17 p, Zlatar, isto, str. 21; DZ. Cehajié, Bektasije i islam, Anali Gazi Husref-begove
biblioteke, knj. V-VI, Sarajefvo, 1978, str. 96.

18 Vige o derviskim redovima: DZ. Cehaji¢, Derviski redovi u jugoslovenskim zemljama,
Sarajevo, 1978; M. Jevti¢, Derviski redovi u SFRJ, ., Marksisticke teme“, br. 3—4. 1987,
i C. Trimngham, The sufiorders in islam, London, 1971. i }

19 Mnogo je pisano o tome u putopisima kroz Albaniju. Na primer, francuski konzul
Hekara iz Skadra, citiran u J. Godart, isto, str. 149, pa &ak i islamski fundamentalista
Dukadin — Zade Basr-beg ukazuje na saradnju hri§¢ana i muslimana (Dukadin — Zadeh
Basri-bey, L’Albanie indépendente el U'empire khalifal ottoman, Pariz, 1920).

2 Tu¥na Srbija“, br. 29, od . jula 1923, donosi tekst o bektesima kao jednom od izvora
albanske nacije; kao i M.-Choublier, Les bektachis et la roumelie, Revue des études
islamiques, sveska III, 1927, Pariz.

2L K. Frasheri, Semsudin Sami Frashéri ideoloque du mouvement national albanais, S.A.,
br.1/1966.



AM U IDEOLOGIJI ALBANSKOG SEPARATIZMA 145

, Generalni stav sadasnje, kao i starije istoriografije jeste nastojanje
fda se minimiziraju verske razlike i da se, na osnovu Cinjenice da je
yeliki deo Albanaca zadrZao nacionalni jezik i svest o poreklu, dokazZe
kako su religijske podele prigadnika pojedinih konfesionalnih grupa
manje nego $to stvarno jesu.”” Upravo stoga mnoga dela nastala po
narudzbini Envera HodZe protivurece onome §to je on esto izjavljivao,
r je istina toliko jasna da je mnoge stvari nemoguce krivotvoriti.
Najvazniji mit u kompleksu pogre$no interpretiranih tema jeste pred-
$tavljanje osmansko-islamske okupacije. Prema generalnoj Semi, iz
Azije su dosli Turci i okupirali balkanske narode, medu njima i
Albance. Pri tome nije zanemareno da su doneli islam, ali se ta ¢injenica
nikada ne potencira kao prvorazredna. Jednostavno, naglaSava se da
je deo naroda prihvatio islamsku veroispovest, ali da to nikada nije
ugusilo nacionalno albansko osecanje kao kod dela islamizovanih
slovenskih naroda, §to je olakSalo stvaranje nove muslimanske nacije.”
psim toga, medusobni odnosi islamizovanih i neislamizovanih Albanaca
za vreme osmanske okupacije predstavljaju se kao relativno dobri. A,
ako se govori o sukobima, onda se oni pominju kao s?oradiéni, u delu
naroda ili kao sukobi feudalaca i seljaka svih vera,” tako da nikada
‘nisu vodili ka totalnoj polarizaciji Albanaca razlicitih konfesija.

; Takvo videnje istorije Albanaca u Osmanskom carstvu najekstrem-
nije prikazuju neki jugoslovenski istori¢ari albanske narodnosti.”> Kao
‘krunski dokaz za svoje tvrdnje koriste istoriju albanskog nacionalnog
- pokreta, koja je uspela da ujedini najnaprednije sinove Albanije svih
vera (namerno kaZemo Albanije, ne albanskog naroda, jer postoje
ozbiljni dokazi da su glavni nosioci albanske renesanse medu pravoslav-
cima: Naum VeéilhardZi, Vasa Pasko, Timi Mitko, Jani Vreto i drugi,
" bili Cincari po narodnosti.?® Naime, moZe se konstatovati da su upravo
" hriSc¢ani zapodeli Sirenje ideja o stvaranju jedinstvene albanske nacije
kao jezgra buduée drzave. Tako je Cincarin Naum VecilhardZi, koji je
Ziveo u rumunskom gradu Braili, stvorio 1825. godine prvu originalnu
albansku abecedu, a 1844. godine izdao prvi bukvar.?’ Njegove ideje

- 2 Na primer, tekst P. Stefanaq, Les contradictions dans formation de la conscience
nationale, S.A., br.2/1986.

2 Religije nisu mogle da puste duboke korene u Albaniji. Najsigurniji dokaz za to je
ofuvanje zajedni¢ke nacionalne svesti, koja nije dozvolila da dode do stvaranja posebnih
nacija kao u Hrvatskoj, Srbijii Bosni“ (P. Stefanaq, La culture populaire. . ., isto, str. 46).

. % K. Bihiku, Les pamphlets politiques de Noli les annes 19231932, S.A., 1/1987. Tako

je, na primer, Fan Noli, pravoslavni episkop i veliki delatnik na polju stvaranja

nezavisne Albanije, rekao: ,,... begovi i age se odnose na isti nafin prema seljacima
bilo da su hri§¢ani ili muslimani, zato se morala isticati klasna a ne religiozna
komponenta“.

.~ D E. Pllana, Les raisons et la maniere de 'exode de refugiés albaniase du teritoire du
Sandjak de Nish a ’Kosove, S.A., br. 1/1985, str. 178. ,,Zna se da su Albanci isto kao
i Srbi i drugi narodi bili potcinjeni, tladeni i eksploatisani...“

~ % R. Tomasevié, isto, 21. jul 1988, str. 13.

= 27 O tome vise videti u S. Dragkié, Albanska dijaspora, NIN, 10. ju. 1988, str. 50.
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su prihvatili obrazovaniji Albanci, takode hri§¢ani, Zef Jubani i Pasko
Vasa.”® Tek kasnije su ideju o jedinstvenoj albanskoj naciji i autonomiji
poceli da prihvataju i muslimani.

Odgovor na pitanje za$to su predstavnici hri§¢anske manjince
zapoceli borbu za albansku naciju, a posebno zasto su je vodili nealbanci
— Cincari, sadrZan je u Cinjenici da albanski hri§¢ani, kao ugnjetana
manjina, nisu bili u mogucénosti da ostvare svoju emancipaciju indivi-
dualno. Naime, bili su malobrojni, a nisu imali ni kompaktnu teritoriju.
To je posebno vaZilo za Cincare, koji su Sirom Albanije imali brojne
enklave, ali su to bila geta okruZena albanskom masom. Tako je jedini
izlaz za njih bila borba za prevazilaZenje verskih razlika i utapanje u
jedinstvenu zajednicu u ime nacionalnog jedinstva.?

TeZnja nosilaca nacionalnog preporoda® da prevazidu verske
razlike negira tvrdnju da religija nije uspela znacajno da podeli Albance.
Medutim, osnovni razlog koji je doveo do otreZnjenja i stvaranja
embriona albanske nacije nisu bile male verske razlike, ve¢ Cinjenica
da Albanci, za razliku od svojih slovenskih suseda, ipak ¢ine jedinstveniji
narod i svi govore istim jezikom i imaju isto narodnosno poreklo.

Za razliku od toga, na teritoriji koju naseljava stanovnistvo koje
govori srpskohrvatski jezik postojalo je i pre islamizacije viSe drzava.
U procesu nacionalnog budenja i stvaranja modernih nacija sama
¢injenica da bosanski, raski i crnogorski muslimani govore istim jezikom
kao Srbi i Hrvati nije bila dovoljan razlog za njihovo utapanje u jednu
od te dve nacije. Ili, ako je od srpskog naroda u Crnoj Gori vestacki
stvorena crnogorska nacija, logi¢no je da se moZe stvoriti jo§ jedna ili
vi§e nacija na tom prostoru ukoliko, osim govornog srpskog jezika, za
to postoje i drugi uslovi. Pogotovu §to je razlika izmedu bosanskih
muslimana i ostalih Slovena u etnickom smislu mnogo veéa nego izmedu
Srba i Hrvata, ili Crnogoraca. Nasuprot tome, u Makedoniji, gde niko
ne negira da je islamizacija dela stanovniSta ostavila velike posledice,
zajednica jezika i teritorija omogucila je da se deo naroda muslimanske
veroispovesti, koji govori makedonski, integriSe u makedonsku naciju.
Ta cinjenica je uticala na probudeni deo albanskog naroda, da uprkos
verskim razlikama, pokuSa da se ujedini bez obzira na konfesionalne

# A. Buda, La lique albanaise de Prizrend et ses racines historiques, S.A., br. 1/1978.
MoZe se zakljuciti da je teznja za prevazilaZenjem manjinskog kompleksa uticala na
hriS¢ane da prihvate Siru ideju narodnog jedinstva. Sa tom ocenom se, govoreéi o
manjinama u drugadijim prostorima, slaZe i veliki islamolog Bernar Luis. On isti¢e da
su Jevreji u Rusiji prihvatili ideje lai¢ke boljsevicke drZave jer su samo tako mogli da
prevazidu poloZaj prezrene manjine. Tako objasnjava i masovno uée$ée hri§éanskih
Palestinaca u laickim pokretima Zor7a Habaga i Najefa Havatmea u okviru PLO (B.
Lewis, Le retour de lislam, Pariz, 1985, str. 182).

* Vasa Pagko, veliki zagovornik nacionalnog ujedinjenja pripadnika raznih verskih grupa,
govorio je: ,,Albanci vi ubijate nagu bracu... Popovi i hodZe su vas zapetljali da bi vas
podelili... Ne obracajte paznju na crkve i dZamije, jer vera Albanaca jeste Albanstvo“
(Vasa Efenti, La verité sur L’Albanie et les Albanais, Pariz, 1879).
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razlike. Svi su oni bili svesni da su narod istog porekla — Albanci, za
razliku od Srba i Hrvata, koji su imali i razli¢ite drZzavne nacionalne
tradicije.

Nasuprot tezi da religija nije znacajno podelila narod, albansko
drustvo je bilo veoma antagonizovano, i to ne samo kroz sukob hris¢ana
i muslimana ve¢ i zbog netrpeljivosti izmedu pravoslavnih i katolika,
koja je bila toliko velika da je ponekad 1prevazilazila njihovu zajednicku
surevnjivost u odnosu na muslimane.* Verske razlike izmedu te dve
hriséanske konfesije bile su dodatno opterecene i ¢injenicom da je veliki
deo pravoslavnog stanovnistva prihvatio gréku nacionalnu ideju. Stoga
je osnovni pravac emancipacije pravoslavnog Zivlja i njegovog inkorpo-
riranja u jedinstvenu albansku naciju iSao preko osamostaljivanja
albanske pravoslavne crkve od fanariotske carigradske patrijarsije. 1z
toga razloga je Fan Noli, koji se ose¢ao Albancem pravoslavne vere,
pristao da se zamonasi 1908. godine® i da, kasnije, bude rukopoloZen
za episkopa albanske pravoslavne crkve u Americi. Akcija Fana Nolija
je izazvana sasvim sekularistickim motivom, pa se moZe postaviti pitanje
da li je on uopste i bio religiozan ili je samo sledio ideje Vase Paska
da je religija Albanaca — albanstvo.”

Zvani¢na istoriografija osmansku invaziju na Balkan predstavlja
prevashodno kao sukob razli¢itih naroda i drZava iako je jasno da je
ta agresija'bila verska. Tako Albanci nisu bili napadnuti kao pripadnici
jednog naroda, veé kao pripadnici hri§¢anske vere, suprotstavljene
muslimanskoj zajednici, ¢&iji je cilj bio Sirenje slave Muhamedove vere.
Muslimani su uéestvovali u svetom ratu — dzihadu, a pokorene narode
doZivljavali su kao nevernike. Zbog toga otpor Derda Kastriotija
osmanskoj invaziji od trenutka njegove pobune protiv sultana znaci
odbacivanje islama i povratak na hri§¢anstvo. Kao borac protiv Osman-
lija, on vige nije bio Skender nego ponovo Perd, hriS¢anin koji ratuje
s nevernicima. Taj njegov sukob je za &itavu Evropu predstavljao
krstaski sveti rat u ime katoli¢anstva i hri§¢anstva uopste.> Tu nepobitnu
istorijsku &injenicu ne negiraju ni albanski istori¢ari,* ali je ublazavaju,
pokuSavajuéi da sukob predstave prvenstveno kao nacionalni spor

31y, Berard, isto, i G. Gravier, L’Albanie et ses limites, ,Revue de Paris“, 15. januar
1913, str. 20.

2 A. Buda, Fan Noli, S.A., br. 1/1965.

3 Ovo pitanje postavljamo stoga §to je Fan Noli u toku svoje politicke aktivnosti vide
puta istupao sasvim antireligiozno, §to je nezamislivo za episkopa. Tako je, na primer,
dvadesetih godina kada je vlada u gkole uvela veronauku, bio razo€aran, smatrajuci
to ne samo kao ohrabrivanje religioznog fanatizma ve¢ i antinacionalnom politikom,
koja je poniStavala velike napore patriota iz proslosti, koji su mnogo energije utrosili
na ujedinjavanje Albanaca. Navedeno prema K. Bihiku, isto.

3 Celokupna literatura posveéena Perdu Kastriotiju objasnjava njegovu borbu kao svetu
krstasku vojnu (G. Petrovich, Essai de bibliographie raisonné ouvrges sur Skender beg,
Paris, 1881; Dukagjin—Zadeh ..., isto na str. 5, veli da je Skender oko 1432. ponovo
presao na katolicizam).

3P, Stefanaq, Les contradictions ..., isto, str. 30.
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izmedu Albanaca i Turaka. Jer, kada bi izrekli istorijsku istinu da je
to bio sukob dve vere i da je okupacija Albanije zasnovana iskljucivo
na islamskom pravu $erijatu, morali bi priznati da je deo Albanaca koji
je prigrlio islam prihvatio, u drZzavnopravnom smislu, okupaciju svoje
zemlje i ideologiju osvajaca, §to znaci izdaju nacionalnih interesa i ideja
Perda Kastriotija. Mnogi ,,novopeeni“ muslimani su tako prihvatili
Osmansko carstvo kao svoju otadZbinu i trajnu ¢injenicu. Posto islam
ne priznaje i ne poznaje pojam nacije, ve¢ samo verske grupe u kojoj
su svi muslimani jednaki, bez obzira na jezik, rasu ili narodnost,
albanski muslimani su se zaista osecali kao svoji na svome. Tako su
kroz &itavu istoriju osmanske drZave bili jedan od najznacajnijih stubova
islamskog halifata u Evropi. Zbog verne sluZbe sultanu napredovali su
do najvisih pozicija u drZavi, pa je kroz istoriju bilo ¢ak 35 Albanaca
na poloZaju velikog vezira,? tj. prvog Coveka posle sultana — halife. To
pokazuje koliko su besmislene tvrdnje o nekakvom potcinjenom polo-
Zaju Albanaca muslimana u osmanskoj drZavi, o ¢emu, na Zalost, govori
i kosovski istori¢ar Emin Plana, koga u javnosti pokuSavaju da predstave
kao objektivnog tumaca kosovske proSlosti. Osim poloZaja velikog
vezira, Albanci su zauzimali tokom C¢itave istorije Carstva veoma
znacajne poloZaje u VO_LSCi, kao i mesta nacelnika brojnih provincija od
Budima do Bagdada.”” Albanske jedinice su bile udarna pesnica
osmanske vojske ne samo u lomljenju otpora balkanskih hriS¢ana
osmanskoj vlasti® veé i u osvajanju Etiopije i Sudana, lomili su ustanke
vahabitske sekte u Saudijskoj Arabiji itd.* Jedna od najznaajnijih
uloga Albanaca u islamskom svetu jeste osnivanje dinastije koja je
vladala Egiptom. Naime, prema nekim podacima, Albanac je bio i
Mehmed Ali, osnivaé dinastije koja je vladala Egiptom sve do 1952.
godine, kada je kralj Faruk sruSen oficirskom revolucijom.* Posebno
je bila znacajna uloga Albanaca muslimana u evropskom delu Osman-
skog carstva. Od sredine 18. veka veéinu onih koji se u Srbiji, Bosni i
Crnoj Gori smatraju Turcima ¢ine Albanci i islamizovani Sloveni. Oni
su bili begovi i age, a ne etni¢ki Turci, i bili su nosioci feudalnog sistema
u kojem su hridéani surovo eksploatisani.*

IstraZivanja jasno pokazuju da su ogromnu vecinu muslimana na
Kosovu &nili Albanci, a da Turaka skoro i nije bilo.** Albanaca je bilo

% Dukagjin-Zadeh .... isto, str. 14; N.A. Ivanov, Osmanskoe zavoevanie arabskih stran,
Moskva, 1984, str. 205.

37 1 ev Nikolaevi¢ Kotlov, Stnovienie nacionalno osvoboditelnogo dviZenija na arabskom
vostoke, Moskva, 1975, str. 132.

38 N, Stavri, Le mouvement autonomistes albanaise du debut du XIX siecle et U'ensurection
Greque, S.A., 2/1980, A. Ivi¢, Iz Doba Karadorda i sina mu Alekse, Beograd, 1984.

3 N.A. Ivanov, isto, str. 118.

“ Vojna enciklopedija, deo 11, str. 623, Beograd, 1971.

4 postupanje sa seljacima kmetovima u samoj Albaniji opisao je K. Viron, Les
conceptions du comité de liberation nationale d propos de la peysennerie, S.A., br. 2/1983.

42 Prema osmanskom popisu iz 1884. godine na Kosovu je bilo samo tri odsto etni¢kih
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i na mestima najvaZnijih nosilaca vlasti. Na primer, Bajram Curi, koga
sada slave kao nacionalnog heroja i borca za slobodu, bio je okruzni
nadelnik u Prizrenu i komandant turske Zandarmerije.* Ta &injenica
pokazuje koliko je besmisleno proglasavanje ¢oveka koji je turski visoki
" funkcioner borcem protiv turske okupacije, koja uostalom nije postoja-
la, jer nije bilo ni Turaka kao vladajuée nacije, $to potvrduje i Sami
Frageri, prvak albanske oslobodilatke borbe.* Upravo iz toga razloga
mora se znati da borba koju je srpski narod vodio za oslobodenje od
1878. godine do zavrietka balkanskih ratova jeste borba protiv osman-
skog feudalizma, Ciji su glavni i gotovo jedini nosioci Albanci —
muslimani, i to ogromna veéina stanovnistva, a ne kako se (iz straha)
gesto govorilo samo feudalci. Prema tome, osnovna okupatorska snaga
na Kosovu bila je sastavljena od Albanaca muslimana, koji su se
poistovetili s Osmanskim carstvom koje su ogoréeno branili. Na osnovu
. toga treba objaSnjavati i vojne akcije koje je sprovodila srpska vojska
u vreme balkanskih ratova. Naime, bile su to mere protiv neprijatelja
koji je olitavao petovekovnog okupatora i koji se i dalje suprotstavljao
rusenju Osmanske imperije.

S ¢injenicom da je period islamsko-osmanske imperije bio zlatno
doba muslimanskih Albanaca slae se veéina albanskih muslimana.
Tako se u jednom tekstu citira sledeca izjava Coveka koga sada3nji
albanski istoriari tretiraju kao otpadnika: ,Islam je doneo Albancu
pozu gospodara koja mu je omoguéila da se smatra izjednacenim sa
naslednicima najeminentnijih naroda sveta“.* Ljubav prema ,neprija-
teljskoj i eksploatatorskoj Turskoj* nije krio ni Sami FraSeri, koga
smatraju prvakom albanizma, a turski istorifari jednim od osnivaca
turkizma i panturkizma. Za njega savremeni albanski autor Kristo
Fraseri kaze da je ,,proveo Citav Zivot u Istanbulu i da je osecao izuzetnu
vezanost za turski narod*.*

S ¢&injenicom da su Albanci i Turci bili bra¢a u pravom smislu reci,
i to prema svim istorijskim izvorima, posebno u vreme Abudula
Hamida, u periodu od 1876. do 1909. godine, koji se prema savremenoj
albanskoj istoriografiji smatra najvaznijim za albansko ,,0slobodenje*
od Turske, slaze se i Enver HodZa. Tvorac ,komunisti¢ke“ Albanije
veli: ,,Bratstvo je u islamu bilo princip i pravno pitanje. Na principijel-

Turaka, Cerkeza, Cincara i Jevreja, a ostalo stanovni$tvo su €inili Albanci i Srbi (prema:
B. Perunidié, Zulumi u kosovskom vilajetu, ,Borba“, 12. septembar 1988, str. 8).
8D, T. Batakovié, Pokusaj otvaranja srpskog konzulata u Prizrenu 1898-1900, Istorijski

Casopis, XXX1/1984.

# Najveéi problem Turaka je u tome §to oni nisu stvorili naciju i joS nisu svesni da se
njihov osmanski i islamski fanatizam neée moéi prilagoditi Evropi“ (prema: K. Frasheri,
Semsudin, isto). :

45 K. Viron, L’ideologie réactionaire du clergé dans I'annes 30 du. XX siecle, S.A., br.
1/1969.

% K. Frasheri, isto.
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nom planu duhovno i materijalno jedinstvo moralo je da vlada u
odnosima izmedu upravljaca i onih kojima se upravlja“.*’ Na osnovu
toga, postavlja se pitanje o kakvoj se narodnooslobodilackoj borbi
moglo raditi ako je za vreme Abdula Hamida izmedu sultana 1 njegovih
podanika vladalo pravo bratstvo. Naime, ni sam Abdul Hamid nije se
smatrao Turinom u nacionalnom smislu, odnosno pretpostavljao je
svoju narodnost islamskoj veri, a bratstvo medu muslimanima podigao
je na nivo najvece vrline. Istovremeno, posebnu naklonost pokazivao
je prema neturskim muslimanskim narodima, narocito Albancima i
Kurdima.

Zbog svega toga nije bilo nikakve masovne inicijative Albanaca
muslimana za nezavisnost, pa ¢ak ni za stvarnu autonomiju koja bi
mogla voditi ka separaciji. Istina, bilo je pojedinacnih slucajeva, na
primer Jusuf Ali-beg, koji je jo§ 1879. godine smatrao da je za Albance
jedini izlaz sticanje potpune nezavisnosti.*® Te ideje su kasnije prihvatili
pojedini muslimanski intelektualci, poput brac¢e FraSeri, Dervi§ Hima
itd.* Ali, tu opciju nikada nisu masovno prihvatili feudalci i prost
narod, pa ¢ak je ni sami pobornici autonomije nisu dosledno-sprovodili.
Na primer, Jusuf Ali-beg, koji je verovatno prvi muslimanski Albanac
koji se zalagao za otcepljenje od Osmanskog carstva, odustao je 1883.
godine od svoje ideje o otcepljenju i predlagao da se Albanci ne odvajaju
od ,,sreénog sultana Abdul Hamida koji ih je §titio od spoljnjeg sveta,
i da ne izlaze iz uzviSene senke turskih sultana... te da ne prihvate
suverenitete bilo koga drugoga“.” Isto je bilo i s braéom Fraseri, koji
su bili za autonomiju, pa za nezavisnost, predlagali su prevazilaZzenje
verskih podela izmedu Albanaca razli¢itih vera, borili su se za otvaranje
$kola na narodnom jeziku i, istovremeno, Ziveli u Turskoj, razvijajuci
tursku kulturu i ispoljavajuéi neizmernu ljubav za Turke, viSevekovne
,krvnike albanskog naroda“. Sve je to uticalo da pokrete albanskih
muslimana nikada masovno ne prihvate najautenti¢niji Albanci -
katolici.>! Tu &injenicu su stidljivo isticali najveci predstavnici Albanije,
na primer biv§i ministar Reis Maljile, koji je u razgovoru s poznatim
italijanskim diplomatom Dulijom Andreotijem rekao da su hriS¢ani
katolici i pravoslavci bili protiv Prizrenske lige,” kao i to da su sve do
1912. godine pripadnici triju religija bili otudeni i ¢esto na krv i noz

4T B, Hohxa, Reflexions sur le Moyer orient, Tirana, 1984, str. 494.

8 B. Lory, L’Activité de I’Albanais Jusuf Ali-bey d Sofia & la fin du XIX siecle, u La
transformation du savoir’dans le monde muslimane périférique, CNR Jeune equipe br.
420004, Lettre d’information, br. 7, juni 1987.

4 K. Frasheri, Semsedin .... isto; S. Martinovié, Mladoturska revolucija, Albanci, Rusija
u periodu od 1908-1910, ,,Obelezja“, Pristina, 3/87.

% B. Lory, isto, str. 29.

5! B. Hrabak, Arbanasi katolici i Prizrenska liga 1878-1881, u: Srbija u zavrsnoj fazi
velike istocne krize, zbornik radova Istorijskog instituta u Beogradu, 1980, i Ideje o
Arbanaskoj autonomiji 1876-1880, Istorijski €asopis, br. XXV-XXXVI1/1978-79.

52 p. Zlatar, isto, str. 304.
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zavadeni.” Takvim izjavama Maljile rusi pokusaje savremenih albanskih
istori¢ara da prikazu obrnutu situaciju, odnosno da su u Prizrenskoj
ligi ucestvovali Albanci sve tri vere.>® U stvari, albanski istoricari
uzimaju za primer grupicu intelektualaca, pokuSavajuéi da njihove
stavove predstave kao opStenarodno opredeljenje, $to apsolutno ne
odgovara stvarnosti. Albanci hri§¢ani ne mogu da zaborave da su
muslimani dosli u njihovu zemlju kao osvajaci i da su ispred njih morali
da bezZe. PoStedeni su bili samo oni koji su promenili veru, ali su zbog
toga za albanske hriS¢ane poturcenjaci postali izdajnici nacionalnih
interesa. Albanci katolici su, zajedno sa Srbima, bezali u velikoj seobi
ispred svojih zemljaka muslimanske vere. Katoli¢ka institucija ,,Kongre-
gacija za propagandu vere“ prepuna je izvestaja biskupa i svestenika
sa terena koji su opisivali kako Albanci muhamedanci unistavaju svoje
hriS¢anske sunarodnike. Najkarakteristi¢niji su opisi biskupa albanske
narodnosti Andrije i Petra Bogdani,” i izvestaji njihovog sunarodnika,
skopskog nadbiskupa Matije Masareka. On tvrdi da poturéeni Albanci
ubijaju katolicke Siptare i, izmedu ostalog, navodi podatak da su samo
u toku jedne pljacke Albanci muslimani ubili 30 katolika.*® Osim toga,
naglasava da veliku i narofitu mrZnju prema Albancima katolicima
ispoljavaju poturceni Siptari koji su se kasnije dokopali najvisih poloZaja
u osmanskoj drzavi, i da su upravo oni ubijali svoje hri§éanske
sunarodnike.”” No, karakteristino je da ni Masarek ne porice da je
postojala i saradnja izmedu poturéenih Arbanasa i njihovih hri$¢anskih
bratstvenika, i da su upravo poturéenjaci spre¢avali muslimane iz drugih
albanskih 8plemena da svoj bes iskaljuju na njihovim hri§¢anskim
rodacima.® To pokazuje da se saradnja Albanaca razli¢itih vera, u
principu, zavrSavala na granici bratstva, te da ta ¢injenica ne moZe
albanskim istori¢arima da posluzi kao dokaz da verske podele nisu
znacajno opteretile odnose medu narodom.

Opisi postupaka islamizovanih Albanaca prema pravoslavnima su
jos plasti¢niji. Na jugu Albanije, u Valoni, Elbasanu, Kor¢i i Beratu,
postojale su brojne hriS¢anske zajednice, ali i Cisti pravoslavni gradovi§
kao Moskopolje. Taj grad je imao ¢ak 80.000 stanovnika i 72 crkve.’
Od 1710. godine u njemu je radio licej na grékom jeziku, a 1744. godine
proradila je Nea akademija, za koju poznati istori¢ar Bogumil Hrabak
veli da je imala nastavni program kao u najnaprednijim evropskim

33 Isto. :
S K. Prifti, La lique albanaise de Peje (1899-1909), S.A., br. 1/82; S. Pollo, La lique

albanaise de Prizrend et sa lutte pour la liberation et I'unité nationale, S.A., 1/1976, A.
Buda, La Lique, isto. '

5 Detaljno: J. Radoni¢, Rimska kurija i jutnoslovenske zemlje, XVI-XVIII, Beograd,
1950; M. Jacov, Spisi tajnog vatikanskog arhiva XVI-XVIII, Beograd, 1983.

% J. Radonié, isto, str. 646-660.

7 Isto, str. 565-566.

38 Isto, str. 646-669. ) :

¥ D. Popovié, isto, str. 36, i R. Tomasevié, isto, ,,Borba®, 20. jul 1988, str. 13.
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drzavama.®’ Predvodeni krvoZednim Ali-pa§om Tepelinijem, muslimani
su sistematski uniStavali sve tragove pravoslavnog prisustva na tim
prostorima. U toku pedesetak godina neprekidno su napadali pravo-
slavno stanovniStvo: ubijali, pljackali i otimali Zene, a uniSten je i grad
Moskopolje.®! Odnos Albanaca muslimana prema pravoslavcima opisao
je veoma detaljno Viktor Berar, koji kaZe da su vojnici Ali-pase
Tepelinija hri§éane Zive spaljivali, klali itd.®

Ideje ujedinjenja i prevazilaZzenja religijskih razlika radi stvaranja
jedinstvene nacije, zbog svega navedenog, nisu mogli prihvatiti ni
hri§¢ani ni muslimani. Osim toga, mnogi pravoslavci su se osecali kao
Grci, a znatan broj muslimana, zbog islama, kao pripadnici sveopste
muslimanske zajednice, koja je vaznija od nacionalnog porekla. Tada
se to nazivalo turskom zajednicom, a njeni pripadnici Turcima, ali ne
u sadaSnjem nacionalnom smislu, ve¢ u verskom, pa otuda termin
poturcivanje, a ne pomuslimanjenje, §to je etimolo$ki ispravnije. Posto
tu ¢injenicu ne mogu da negiraju, savremeni albanski istori¢ari nastoje
da je ublaZe radi ostvarivanja jedinstva. Jedan od njih veli: ,,Masovna
islamizacija Albanaca u 17. veku je izazvala jaku ideolosku podelu, ali
nije ugasila nacionalno osecanje... Religijska podela je bez sumnje
¢inila ozbiljnu prepreku stvaranju nacionalne svesti Albanaca utoliko
viSe §to je teokratska (osmanska — prim. M.J.) drZava Albance
muslimane smatrala Turcima“. U vezi s tim, isti nauénik dodaje:
»Nacionalna svest Albanaca morala je da se konstituiSe izvan religije i
iznad nje. I to je inkarniralo u osnovnoj ideji nacionalne renesanse da
je religija Albanaca Albanizam“.%

Na osnovu navedenog, profesoru Polu Stefanacu, autoru navede-
nog, moze se postaviti pitanje zasto je, ako religijska podela nije ugasila
nacionalno oseéanje Albanaca, nacionalna renesansa morala biti konsti-
tuisana izvan religije, i zaSto religija nije bila smetnja, na primer,
nemackoj etni¢koj masi da se konstituiSe kao nemacka nacija bez obzira
na religijsku podelu. Normalno, moglo bi se postavljati jo§ mnostvo
pitanja, na primer, zaSto su se svi nosioci nacionalnog preporoda
pozivali prvenstveno na prevazilazenje verskih razlika ako nacionalnom
osecanju kod svih Albanaca nije smetala vera. Ili, za$to je Naim FraSeri,
jedan od Sampiona nacionalizma, govorio: ,,Svi smo mi brac¢a iste krvi
i istog jezika. Ne recite Turci i Pauri, ne recite to nikad“.** Sve to,
naime, negira tvrdnje da je verska podela bila mala ili nedovoljno jaka
da omoguci konstituisanje jedinstvene nacije. Jer, ¢injenica da i sada,
prema vedini analiza, veliki deo pravoslavaca nije albanske narodnosti,

% prema R. Tomasevié, isto, i D. Popovié, isto, str. 36.
D. Popovié, isto, str. 39, i R. Tomasevi¢, isto.

6 Viktor Berard, isto, Vise o tome: G. Remerand, Ali de Tebelen pacha de Janina
1774-1822, Pariz, 1929.

% Pollo S., Les contradictions ..., isto, str. 30.

% Citirano prema Z. Kormu, isto, str. 273.
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isto kao i podatak da je posle stvaranja albanske drZave postojao jak
katolicki pokret za formiranje nezavisne mirditske republike, iako nije
bilo nikakvih objektivnih uslova za nju, dokazuje najdublje podele
" medu Albancima.®® Poznavaocima albanskih prilika nije nepoznato da
su katoli¢ki Albanci sve vreme osmanske okupacije bili veoma povezani
s evropskim katoli¢kim silama® i da su nastojali da se oslobode jarma
&iji su glavni nosioci bili upravo albanski muslimanski feudalci, a ne
Turci. Stoga je ideja nezavisne i jedinstvene Albanije prihvacena tek
kada su i jedni i drugi — hri§éani i muslimani, shvatili nuZnost stvaranja
zajednitke drzave, jer drugog izbora nema. Naime, muslimanske mase
se nikada nisu odrekle veze s Osmanskim carstvom i tesko su prezalile
njegov raspad. Ogroman broj feudalaca i, $to je vaznije, seljaka
muslimana bio je za njegov opstanak u bilo kojoj varijanti. Tako su i
Albanci poput Semija Fraserija doprinosili nastanku turske nacije i
~ kulture, a Ibrahim Temo, Albanac iz Struge, jedan od osnivaca
" mladoturskog udruZenja.®’ Istovremeno, ni najeminentniji istoricari
,komunisti¢ke*“ Albanije nisu krili da je veliki broj uticajnih ucesnika
~ u Prizrenskoj i Peckoj ligi bio veoma vezan s osmanskom drZavom i

dvorom. Medu njima se gosebno isticu dakovicki feudalci, predvodeni
" Riza-begom Krueziuom.” Osim toga, mladotursku revoluciju zapoceo
. je Albanac Ahmed-beg Nijazi, oficir iz Resna, i to sa vojnicima koji
su veéinom bili albanske narodnosti.* Zbog svega toga, stvarne ideje
. 0 autonomiji i nezavisnosti, koje je prihvatila velika vecina katolika,
'~ ali u vidu separatne katoli¢ke drzave, muslimani su poceli da prihvataju
tek kada je postalo ocigledno da je Osmanskom carstvu u Evropi
odzvonilo, te da je bolje stvoriti nezavisnu Albaniju nego biti podeljen
medu hri$éanskim susedima. Sticaj okolnosti je naterao katolike da se
priklone toj zamisli, jer je katolickoj manjini, bez kompaktne teritorije,
koja nije bila ekonomski samodovoljna, bilo nemoguce da formira
- posebnu katolitku Albaniju, o kojoj je sanjao njihov lider Bib Doda.”

Posto su ideju o nezavisnoj Albaniji prihvatili veoma agilni pripad-
nici pravoslavne manjine, predvodene Fanom Nolije, bilo je logi¢no da
takva solucija pobedi. Poseban znafaj za takvo opredeljivanje dela
pravoslavne populacije imala je Cinjenica da su medu najprivrZenijima
bili Cincari po narodnosti. Oslobodeni grekih pogleda na svet, oni po
geopolitickoj logici nisu mogli zastupati stvaranje posebne cincarske
drZave, mada je postojao i takav predlog, a za njega se zalagao Apostolo

9 7. Avramovski, Jugoslovensko-albanski odnosi 1918-1939, ,Ideje*, br. 5-6/1987,
Beograd, str. 69.

% §. Draski¢, Nadmetanje Austro-Ugarske i Italije koncem XIX i pocetkom XX veka u
Albaniji, ,Marksisti¢ka misao“, br. 2/1986.
K. Frasheri, Semsedin ..., isto, str. 107.

%8 K. Prifti, isto, str. 148.

% §. Martinovié, isto.

70 7. Avramovski, isto.
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Margariti.”! Tako je, na kraju, velika veéina stanovnistva Albanije
prihvatila stvaranje jedinstvene drZave kao najmanje bolnu soluciju.
Ali, ni tada ni kasnije meduverske tenzije nisu slabile. S jedne strane,
postojalo je jako proosmansko, a kasnije, s formiranjem Turske, i
protursko osecanje. Tu ideju najbolje je izrazio Francuz Klod Farer, u
predgovoru knjiga albanskog proosmanskog politicara Dukadin—-Zade
Basri-bega: ,,Albanac je sacuvao u odnosu na carstvo i na halifu
posStovanje i dirljivu neZnost deteta ... za majku i dom koji mora
napustiti“, i dalje: ,ta Albanija koja poSto ne moZe opet da postane
Turska, odbija da bude italijanska, odbija da bude gr¢ka, i hoée da
ostane albanska“.” To je istina koja se odnosi na veéinu Albanaca
muslimana, ali je postojala i veoma agilna manjina, koju je cinio
najobrazovaniji deo drustva i koja je, zahvaljujuéi sticanju pogodnih
okolnosti, uspela da ostvari svoje ideje. Od tada je broj ljudi koji su
se opredeljivali za Albaniju i albanstvo bio u stalnom porastu, ali nikada
religiozne razlike nisu sasvim potisnute na ra¢un nacionalnog jedinstva.
Zato je istorija moderne albanske drzave ispunjena medukonfesional-
nim trvenjima, koja su veoma ¢esto dovodila u pitanje i sam opstanak
ideje jedinstvene albanske nacije. Posto je u Jugoslaviji vise od 90 odsto
Albanaca muslimanske veroispovesti, refleks tog problema nije se
mogao osetiti kao u matici zemlji. Nealbansko raspoloZenje je i onda
i sada bilo naro€ito izrazeno kod dela muslimanske i pravoslavne
populacije. Pravoslavci su se osecali Grcima, pa su i u savremenoj
Albaniji osudivani na viSegodi$nje zatvorske kazne (Pero Zlatar navodi
slu¢aj Teodosija Lekasa, osudenog na 25 godina zatvora samo zasto $to
se deklarisao kao Grk).73 Kod muslimana, medutim, ne radi se o
negiranju pripadnosti albanskoj naciji, ve¢ prvenstveno o osecanju
pripadnosti i albanskoj i turskoj naciji, pri ¢emu se turskoj veoma cesto
daje prednost. To se iskazalo izmedu dva rata, a i kasnije, iseljavanjem
dela Albanaca iz Jugoslavije u Tursku. Oni su pretpostavili Tursku
albanskoj naciji, jer je laicka Turska jasno odelila veru od drzave i
propisala da svi useljenici u Tursku dolaze kao etnicki Turci, tj. kao
ljudi koji priznaju da su poreklom Turci i da im je maternji jezik turski.
To potvrduje i Sinan Hasani, mada pokuSava da umanji broj ljudi koji
se seli u Tursku gonjenih islamskim fundamentalisti¢kim porivom.™
U Jugoslaviji je bilo i drugih karakteristi¢nih primera samoinicija-
tivnog i dobrovoljnog poistovecivanja Albanaca s Turcima. Kada je
nakon rata u nekim selima zapadne Makedonije medu seljacima
sprovedena anketa o tome na kojem jeziku treba da se obrazuju njihova
deca, izjasnili su se za turski. Vlasti su poslale ucitelja Turcina, koji je

1y, Berard, isto.

72 7. Dukagjin, isto, str. 1T i XIII.

3 p. Zlatar, isto, str. 306.

74 Sinan Hasani, Kosovo — istine i zablude, Zagreb, 1986, str. 165 i 166.
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bio iznenaden &injenicom da njegovi udenici ne znaju ni reci turskog
ezika i da im je maternji jezik albanski.” Ta tendencija se produZila i

asnije, tako da je na popisu iz 1961. godine 17,5 odsto deklarisanih
Turaka upisalo albanski jezik kao maternji.”® No, poseban kuriozitet
je izjava bivieg predsednika PredsedniStva SAP Kosova Remzi Koljge-
gija, koji je na zvani¢nom mestu izjavio: ,,Dok imamo na jednoj strani

' pri¢e o kupovini imanja Srba i Crnogoraca u Srbiji, na drugoj strani se

govori o Albancima koji kupuju imanja u Turskoj“.”’ Na osnovu toga,
moze se zakljuciti da svi oni koji kupuju imanja u Turskoj pronalaze u
sebi stare, islamske veze, koje, u sustini, negiraju albanizam. Dakle,
oni u Tursku odlaze prihvatajuéi da budu Turci, s turskim kao
maternjim jezikom. Prema tome, ljudi koje ni bivsa Jugoslavija nije
negirala kao Siptare radije idu u Tursku, gde ¢e se pretopiti u Turke,
nego sto ostaju u Jugoslaviji ili idu u Albaniju, koja im je na dohvat
ruke i u kojoj bi, takode, mogli opstati kao Albanci. Da se Albanci
razli¢itih vera ne oseaju pripadnicima iste nacije potvrduje i izjava
bivieg visokog politicara Fadilja HodZe. On je, mada ¢lan Komunisticke
artije, u izvestaju o oslobodenju Pakovice napisao: ,,U ovoj borbi ...
je izginulo mnogo Siptarskih milicionera i puno katolickih civila®.”

Dakle, jasno je negirao pravi Siptarski karakter katolickim Albancima.
Sve te &injenice su zna¢ajno opteretile odnose u novoj drzavi, mada

'~ je ona razli¢itim merama pokuSala da ih ublaZi radi ofuvanja jedinstvene

nacije. No, rezultati su uvek bili nedovoljni, tako da su Albanci ostalom
svetu mogli biti predstavljeni kao jedinstvena nacija samo na osnovu
zajednickog porekla, jezika i drzavljanstva.

KORENI NEPRIJATELJSTVA PREMA RELIGUI

Osnovi savremene Albanije zadeti su nakon balkanskih ratova, a
potvrdeni posle zavrietka Prvog svetskog rata. Albanija je stvorena
prvo kao kneZevina, zatim je neko vreme bila reg)ublika, a transforma-
cija oblika vladavine zavrSena je kraljevinom.” Nova drzava je bila
opterecena brojnim protivure¢nostima, od kojih su medukonfesionalne
ostale najznadajnije. Medutim, postojali su brojni uticajni krugovi u
svetu koji su, iskreno Zele¢i da pomognu Albaniji, idili¢no predstavljali
odnose medu Albancima razli¢itih vera.®

5 H. Lant, Neki sociolingvisticki aspekti makedonskog i bugarskog jezika, ,,Sveske®; br.
15/1986, Sarajevo, str. 288, napomena 39.

76 Marie-Paule Canapa, L’islam et la question des nationalités en Yougoslavie, U Carré
Oliver et Dumon Paul, Radicalisme islamique, tom 2, Pariz, 1986, str. 109. ‘

7 Politika“, Beograd, 20. septembar 1988.

78 Zbornik NOR 1719, dokument br. 62, u tekstu je citiran prema ,,Borbi“, Beograd, 26.
februar 1988, str. 7.

7S, Pollo i A. Puto, Historie d’Albanie, Roanne, 1974.

8 J. Godart, isto, (uporediti sa D’Estournelles de C; E. Khan, L’Albanie et la paix de
PEurope, Pariz, 1920; F. Gibert, Les pays de I’Albanie et leur histoire, Pariz, 1914).
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Oni su se, osim toga, najc¢eS¢e susretali s prosveéenijim delom
albanskog druStva i najnaprednijim Albancima, koji su zaista teZili
prevazilaZenju verskih razlika i pretvaranju Albanije u modernu evrop-
sku drzavu. Stoga su ti emancipovani Albanci predstavljali medualban-
ske odnose kao romanti¢ne, odnosno onako kako su ih oni videli i
Zeleli. Tako su Francuzu Zustinu Godaru samomucenje dervisa u jednoj
derviskoj tekiji sekte rufai objasnili kao naviku koja ée brzo nestati.®!
Medutim, 1925. godine, posle zabrane derviskih bratstava u Turskoj,
centar bektesizma prenet je u Albaniju.®? Otuda su i sada derviski redovi
medu Albancima u Jugoslaviji ne samo aktivni nego iz dana u dan Sire
broj sledbenika, a skoro svi predstavnici dervi$a iz Jugoslavije bili su za
vreme rata na strani faSista. I poglavar derviskih redova u SFRJ, DZemail
Sehu Rufai, bio je nakon rata osuden na smrt zbog saradnje s fagistickim
okupatorom, a zatim pomilovan. Sve to ukazuje i na znacaj dervisa u
sadaSnjim zbivanjima na Kosovu. Naro¢ito ako se ima u vidu da je $ejh
derviskih redova neprikosnoveni gospodar svo;ih sledbenika i da oni
bespogovorno sprovode svaku njegovu odluku.®

Ljudi poput Godara, koji su videli da medu predstavnicima sve tri
vere ima ekumenskih ideja i da oni teZe prevazilaZenju razlika, bili su
obmanuti, pa su to transponovali na op$tealbanski plan. S tim se slazu
i albanski autori. Na primer, jedan od njih je rekao: ,,Albanski vlasnici
zemlje koje je sultan obezbedio nisu prihvatili zastavu nacionalizma sve
dok nisu videli da tone lada ve¢ ugrozene osmanske imperije“,* a sli¢no
su mislili i siromasni muslimani. Za pobunu seljaka koju je predvodio
HadZzi Camil (1914-1915) otvoreno se kaZe da je, iako antibegovska,
bila negativna u drugom delu, jer se okrenula protiv nacionalne drzave,
a seljaci uCesnicu u ustanku bili su muslimanski verski fanatici.®

Svi ti razlozi su doveli do situacije koja se znacajno razlikuje od
one koju su ocekivali Zustin Godar ili Fan Noli, predsednik jedne od
prvih vlada. Njemu je, posle uvodenja veronauke u $kole, 1925. godine,
postalo jasno da nema niSta od ideje lai¢ke Albanije, kakvu je zamigljao
i kakvu su Zeleli i Naum Ve¢ilhardZi i Vasa Pasko. Naime, burZoaska
i feudalna Albanija, sa svim svojim podelama, nije mogla da se lisi
religije. Jer, upravo je ona omoguéila Albancima muslimanima da
postanu begovi i posednici, a posledica toga bila je verna sluZba islamu,
tj. halifi — sultanu. Stoga je osnovni slogan islamskih centara izmedu
dva rata, tj. u nezavisnoj Albaniji, bio da je ,islamizam doprineo
stvaranju albanske nacije, te da on sasvim odgovara albanskom naro-
du“,® iako je suprotan svim zahtevima nacionalne renesanse.

81 J. Godart, isto, str. 59.

82 M. Jevtié, Derviski redovi, isto.

8 Isto.

8 K. Ylli, La revolution de juin 1924, S.A., br. 2/1964.
8 Viron Koka, Les conceptions. ..., isto.

8 V. Koka, L’Ideologie ..., isto.
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Shvataju¢i da je religija ostala glavna prepreka za ostvarenje
edinstvene nacije i da burzoaski i feudalni krugovi nece mo¢i da ostvare
taj cilj, nosioci prvih komunistickih ideja u Albaniji preuzeli su zadatak
da nastave akcije za koje su se nekada borili nosioci albanskog
fpacionalizma. Tako su odmah preuzeli mere protiv religije i nastupili
tvrdo ateisticki. Time su pokazali da je religija onemoguéavala ujedinje-
nje albanske nacije, te da je osnovni razlog za njeno ukidanje upravo
‘nemogucnost ostvarenja jedinstva uz verske razlike.
. Na osnovu detaljnih analiza najeminentnijih albanskih istori¢ara
vidi se da izmedu dva rata religiozne razlike nisu bile prevladane, i da
$u odredeni krugovi iz svih konfesija imali neprijateljski stav prema
$amoj ideji jedinstvene nacije i drZzave. Pri tome, savremeni albanski
autori se trude da uticaj takvih krugova minimiziraju, tj. da ih predstave
ka0 manjinske, nasuprot Sirokim masama, &iji je stav, navodno, bio
drugaciji. Na osnovu obimne grade o meduverskim odnosima, koju je
publikovala Albanska akademija nauka, moZe se konstatovati da je
tridesetih godina ovoga veka svestenstvo bilo medu najreakcionarnijim
$nagama u druStvu. U jednom tekstu se kaZe: ,,SveStenici su kao i ranije
nastavili da stavljaju interes religije iznad interesa nacije i da se Zestoko
‘bore protiv svih progresivnih manifestacija, pa ¢ak i protiv nezavisnosti
‘albanskog naroda“.” Iz navedenog stava se moze zakljuciti da su
religiozne razlike znadajno opterecivale medualbanske odnose i spreca-
vale ostvarenje ideje o jedinstvenoj naciji, ¢ak i u zajednickoj drzavi.
Medutim, autor je zakljucio da je to ipak stav manjine, dok ga vecina
“naroda ne prihvata. Otuda se namece pitanje zasto, ako je manjina bila
' protiv jedinstva, taj nezdravi deo nije uklonjen, a ostatak, kojem religija
‘nije ometala nacionalnu integraciju, nije ostavljen da slobodno ispoveda
veru nezavisno od nacionalnog osecanja. Jedini logi¢an odgovor na tu
dilemu jeste da je upravo veéina naroda davala prednost verskoj, na
ustrb nacionalne pripadnosti, dok je za njih Albanija bila politicka
zajednica u kojoj su ostvarivali druge ciljeve: isti jezik i za$titu od
‘suseda, koji su im ipak bili strani. No, taj zakljuak vaZi samo za
katolike i muslimane, posto je za veéinu pravoslavnih, koji su se osecali
kao Greci, opstanak u okviru albanske drZzave morao biti samo visa sila.
Medu antinacionalnim albanskim sveStenicima najvi$e su osudivani
katolicki: ,,Najaktivnije u antinacionalnoj i antidemokratskoj delatnosti
‘bilo je sigurno katolitko svestenstvo“.®® Kao nosioci antialbanskog
raspoloZenja naro€ito se apostrofiraju Pal Doda, Perd Fista, Lazar
' Mjeda, Frano Karma, Paks Bardi i drugi: ,,Za Fi§tu i druge (sve$tenike
'— M.J.) albanska nacija je samo fikcija sa kojom se S$pekulife u
‘demagoske svrhe. Za njih postoji samo katolicka religija...“® Na
8 Isto.
- 88 Isto.

% Isto (Fistin znagj se vidi i po tome §to je smatran najveéim albanskim pesnikom s
pocetka 20. veka, prema S. Draski¢, isto, str. 131).
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osnovu navedenog, dokazivano je da Albanci katolici nisu prihvatili da
sa muslimanima budu ista nacija, a katoli¢ki svestenici su optuZivani
za negaciju albanske nacije, §to nije istina. Nikada albansko katolicko
svestenstvo nije negiralo svoje albanstvo. Naprotiv, ono se uvek borilo
za Albaniju. Ali, odbijalo je da se integrise s muslimanima, koji su za
njih bili izdajnici i nosioci viSevekovnog ropstva. U ime nacionalnog
jedinstva nisu mogli zanemariti &njenicu da je njihovo prihvatanje
islama u drZavnopravnom smislu znagilo ne samo mirenje s okupacijom
veC 1 njeno slavljenje, jer je po Serijatskom pravu ona za nove muslimane
predstavljala oslobodenje od ,,bezbornih“ zakona pod kojima su do
tada ziveli.” Zato se Enver Hod?a trudio da Perda Kastriotija predstavi
kao borca protiv turskih osvajaca pod imenom Skender.”® Jer, prihva-
tanje Skender-bega, muslimana i feudalca, kao borca protiv Turaka
znacilo je potvrdu da islamizacija nije imala nikakve posebne drzavno-
pravne posledice po Albaniju. -

Razliku izmedu hri$éana i muslimana i Cinjenicu da Albanci katolici
nisu negirali albansku naciju, veé¢ samo pravo muslimanima da njome
budu obuhvadéeni, potvrduje i slededéi stav: , Katolici su smatrali musli-
mane hordom primitivnih azijata li§enih nacionalnih osecanja i nedostoj-
nih da budu obuhvaéeni albanskom nacijom*.” No, katolici nisu smeli
uvek otvoreno da istiCu takve ideje, pa je u javno publikovanim
katoli¢kim Casopisima bilo i drugacijih stavova. Tako se, na primer,
veli da su pozivi Stampani u listovima »Hylli“, | Drites“ i ,,Leka“ bili
samo lukavstvo sra¢unato na unistenje nacije,” §to je ta¢no s obzirom
na to da je Albanijom, u to vreme, vladao Ahmed Zogu — musliman,
1 da je ogromna veéina stanovni§tva Albanije muslimanske veroispove-
sti. Neprijateljstvo katolika prema muslimanima narocito se osetilo u
vezi s pitanjem stvaranja jedinstvene $kole. Njihov stav prema zajednié-
kom obrazovanju bio je sledeéi: »Zbog razloga heterogenosti i nespo-
jivosti moralnih, drustvenih i dogmatskih principa muslimana sa hri§éan-
skim, zbog dijametralno suprotnih mentaliteta, te stoga Sto muslimani
nisu ni narod ni nacija, veé¢ verska sekta koja Zivi kompletno odvojena
od hriS¢ana, izmedu njih nema niceg zajedni¢kog i nemoguée je u
Albaniji stvoriti meSovite §kole*,%

Navedene ¢injenice negiraju tvrdnju da su ujedinjenjem prevazi-
dene verske razlike i da su potpuno integrisane razne albanske konfesije
u jedinstvenu naciju. Rezultat miSljenja da je verska podela takva da
* O islamskoj politickoj teoriji videti E. Tyan, Institutions de droit musliman: Sultanat

et khaliphat, tom 1 i 11, Pariz, 1956; V.V. Bartold, Halifa i sultan, tom VI, Socinenia,
Moskva, 1966; Gibb. H.A .R. Studies on the civilization of islam, London, Boston, 1962.
= Hodza, Izabranie proizvedenija I, Tirana, 1974, str. 39.
%2V, Koka, isto.

% Isto.
% Isto.
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onemogucava prevazilaZzenje razlika i stvaranje jedinstvene nacije bio
je plan Perda Fiste da se Albanija podeli na severnu (katoli¢ka), juznu
(pravoslavna) i centralnu (muslimanska). U takvoj drZavi trebalo je
ostvariti katolicku dominaciju.”> Naime, uprkos tome $to nisu priznavali
muslimanima Albancima pravo da konstituiu naciju, katolici nisu
trazili apsolutnu podelu zemlje, ve¢ samo regionalno razgranicenje s

~ katolickom dominacijom. To potvrduje stav da su Albanci prihvatili

ideju o nezavisnoj i integralnoj drZzavi pripadnika svih vera zbog
opasnosti da budu podeljeni od suseda, a ne zbog Zelje za jedinstvom.
Osim toga, na osnovu plana Derda Fiste, traZeno je da oCuvanje
celokupnosti tadas$njih albanskih teritorija u jednom entitetu, Sto
ukazuje na ¢injenicu da su neki predstavnici katolika, u vreme Versajske
mirovne konferencije, iz istih pobuda podrzali jedinstvenu vladu.
Medutim, to je protumaceno kao sveopSte bratstvo Albanaca, bez
obzira na veru.*

Protiv jedinstvene albanske drZzave, medutim, bio je i islamsko-fun-
damentalisti¢ki kler. U njihovom organu ,,Zani i Nalte“ veli¢an je islam,
a time i osmanska okupacija koja ga je donela.”’ Sve je to iritiralo
hri§¢anski deo populacije, pa Viron Koka veli: ,,Netacan je stav "Zani
i Nalte’ da je islam doprineo stvaranju albanske nacije, jer je ona da
bi bila stvorena morala preskociti religijske zagrade i sudariti se bezbroj
puta sa ideologijom turskog osvajac¢a — islamskom ideologijom, Ciji je
nosilac ’Zani i Nalte’“.”® Koka je sasvim jasno potvrdio da je osnovna
greska religije to $to je onemogucavala formiranje jedinstvene nacije,
pa je to bio razlog da se protiv vere kasnije okrene Partija rada
(prvobitno Komunisticka partija).

MEDUKONFESIONALNI ODNOSI UNUTAR ALBANSKE
PARTIJE RADA

Albanska komunisticka partija, prema opSteprihvaéenom mislje-
nju, stvorena je 1941. godine®” objedinjavanjem malih marksistickih
grupa, nastalih krajem tridesetih godina, i kasnije, pod uticajem ideje
socijalisti¢ke revolucije u Rusiji. Medutim, svi izvori potvrduju kao
istorijski ta¢nu Cinjenicu da je komunisti¢ki pokret u ,,Zemlji orlova“
od samog nastanka bio naslednik ideje nacionalne renesanse. Ta
¢injenica sve doskora nije tretirana kao prvorazredna, ali u poslednje

% Isto.

% J. Godart, isto, str. 221-259.

V. Koka, isto.

%8 Isto.

&V, Dedijer, Jugoslovensko-albanski odnosi, Beograd, 1949; Enver HodZina Albanija,
isto; P. Pljaku, isto, i u svim ostalim delima o istoriji Albanije pomenutim u radu.



160 VOINO DELO 6/92

vreme ima takvih nastojanja, mada viSe indirektnih nego direktnih.'"
To potvrduje ¢injenicu da je Albanska partija rada (APR) deklarativno
bila najbezboZnija organizacija na svetu, ali da je razlika izmedu
proklamovanog i stvarnog bila velika.

Prema brojnim izvorima, prva komunisticka grupa u Albaniji
stvorena je u gradu Kor¢i, na jugu zemlje, 1928. godine. U njenom
formiranju posebnu ulogu su imali biv§i pripadnici organizacije ,,Cljirimi
nacional“ (Nacionalno oslobodenje),'*! &iji je cilj bio narodno oslobode-
nje Albanaca. Ostvarenje te ideje sprecavali su, izmedu dva rata, klasni
odnosi, zasnovani uglavnom na religiji, jer su zemljoposednici, najcesce,
svoja prava ostvarivali na racun pripadnosti islamu, poSto im je sultan
jo§ za vreme osmanske vlasti dodelio posede kao vernim sluzbenicima
imperije.’”? Ti posednici su bili glavni nosioci burZoaskog i feudalnog
poretka, posto je industrija bila nerazvijena i tek u zacetku. Medu
glavnim predstavnicima organizacije ,,Cljirimi nacional®, koji su uticali
na prihvatanje i negovanje komunistickih ideija, bili su Ali Keljmendi,
roden u Peéi, Sejfula MaliSova i Koo Tasko.'® Posto je Ali Keljmendi
umro pred rat,'” te§ko se moZe oceniti njegov stav prema komunistickoj
ideologiji, ali je zato Sejfula Mali§ova jasno pokazao svoje opredeljenje
kada je revolucionarnu aktivnost podredio ostvarivanju velikoalbanskih
Sovinisti¢kih ciljeva.'® Pri tome, treba uzeti u obzir &njenicu da je
Keljmendi napustio Jugoslaviju i Ziveo u Albaniji. Kasnije je emigrirao
u SSSR, a u domovinu se vratio 1930. godine.!® On je, mada roden u
Jugoslaviji, pre§ao u Albaniju, maticu svoje nacije, pa se namece pitanje
koliko je njegovo optiranje za komunisticki pokret bilo uslovljeno
internacionalistickim i marksisti¢ko-lenjinistickim opredeljenjem, a ko-
liko politikom Kominterne, ¢ija je tada$nja praksa bila otvoreno
antijugoslovenska i koja je propagirala ideju da komunisti moraju
pedrzati prisajedinjenje Kosmeta Albaniji. Naime, malo je verovatno
da je ta ideja njemu mogla biti strana, jer su je negovali svi Albanci
komunisti koji su emigrirali iz Jugoslavije. Tako je tek nedavno
objavljeno da je mnogo hvaljeni Emin Duraku rekao jednom ¢lanu
OBKOMA Kosmeta: ,,Ne znam da li éu pogreSiti prema mojoj partiji
(albanskoj7 - M.J.) §to prihvatam da budem ¢lan OBKOMA vase

partije«.

100 M, Marovié, Koreni nacionalizma u APR i njena opsednutost jugoslovenskim sindro-
mom, ,Xdeje“, Beograd, br. 5-6/1987; E. Stoji¢-Imamovi¢, Preplitanje unutrasnjih i
spoljnih &inilaca u formiranju spoljne politike Albanije, ,,Ideje®, br. 5-6/1987.

0Ly Dedijer, isto, str. 8; P. Pljaku, isto, str. 21.

12 § Pollo, Les contradictions dans la formation de la conciences Nationale, S.A., br.

2/1986.
igi P. Pljaku, isto, str. 21.

sto.

105 rsto, str. 45-47.

106 v/, Dedijer, isto, str. 9. )

107 A, Milatovi¢, Poznajemo li Albance, ,,Borba“, 10. maj 1988, str. 13.
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Sve albanske ,,.komunisti¢ke grupe* imale su jako izraZen velikoal-
banski stav, a rat sila Osovine s Jugoslavijom i Grékom smatrali su
ogodnim trenutkom, koji ée omoguciti stvaranje velike Albanije.'®®
%aj pristup nije napusten ¢ak ni nakon formiranja KP, koje je ostvareno
prevashodno oslanjanjem na KPJ. Tako, Tempo veli: ,,Stekao sam jo§
onda utisak da je njemu (Enver HodZi — M.J.) bila blizu srca ideja Bali
Komatara o velikoj etni¢koj Albaniji“.'® Tu ¢injenicu kao misao vodilju
Enver HodZe dokazuje podatak u muzeju vode Albanije u njegovom
rodnom gradu Ardirokastri. Radi se o diplomskom radu u gimnaziji,
u kojem je on predskazao buduénost svoga naroda zasnovanu na
pomeranju granica duboko u Jugoslaviju i Gréku.'? Dakle, ideja vodilja
oca ,nove Albanije“ oduvek je bila velikoalbanska, a ne internaciona-
listicka, a tu Cinjenicu primecuju ozbiljni albanolozi koji nisu ni¢im
‘optereceni. Na primer, Bernar Tenes, saradnik Instituta za pitanja
Isto¢ne Evrope iz Minhena, specijalista za Albaniju, veli: ,,Ni Marks,
ni Engels, ni Lenjin, ni Staljin nisu sluZili za primer Enveru HodzZi,
- makar koliko se on pozivao na njih. Ako je i bilo primera bila je to u
prvom redu, tradicionalna Rilinda — Nacionalni preporod. Ona je
predstavljala bazu nacionalistickoj dogmi komunistickog Sefa partije,
~ njegovoj politi¢koj, kulturnoj i privrednoj nezavisnosti Albanije, preo-
vladavanju unutrasnjih rascepa albanskog drustva, usled jake centrali-
sticke politike, a u cilju prevazilaZenja nacdina Zivota zaostalog iz
petstogodiSnje turske vladavine. Sticanje nacionalnih svojstava Alba-
naca — to je bila i ostala ZariSna tacka HodZine ideologije, koju je on
. svim silama pokuSao da sprovede. Lenjinov postulat nacionalan po
obliku, a socijalisti¢ki po sadrZaju, Enver HodZa je preokrenuo u
nali¢je: nacionalizam je postao sadrZaj, a socijalizam forma...“!!!
Dakle, neutralni Bernard Tenes je veoma dobro video da je ideologija
»komunisti¢ke* Albanije nacionalizam. Tacnije, teZnja da se nacija i
~ nacionalizam stvore, jer ih jo§ uvek nema. .
Postoji viSe razloga zbog kojih je za formalnu ideologiju oko koje
¢e se ,ujediniti“ stanovni$tvo Albanije izabran ateisti¢ki komunizam.
Prvo, izvesnost da dosadaSnji pokuSaji, zasnovani na toleranciji i
uvaZavanju razlicitih kultura i etnikuma, koji su za osnovu imali religiju,
nisu dali rezultate, jer je albansko drustvo i u periodu izmedu dva rata
ostalo podeljeno. Zato su hriS¢ani, koji su kao manjina bili najveéi
gubitnici, pre svih prihvatili materijalisticku lai¢ku ideologiju, koja je
obecavala ostvarenje drustva u kojem ¢e biti prevazidene verske podele,
uz ista prava i obaveze za sve gradane, bez obzira na veru. Drugi razlog

18D, Mugosa, Na zadatku, Beograd, 1973 (citirano prema M. Marovié, isto).

19 Fryver HodZina Albanija, isto, str. 33.

10 N Marovié, isto.

1 Bernhard Tonnes, Sonderfall Albanien—Enver Hoxhah eigener Weg und die historische
Urspriinge seiner ideologie, R. Oldenburg Verlag Miinchen, 1980 (citirano prema M.
Marovié, isto).
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je sadrzan u ondas$njoj politici Kominterne, koja je borbi albanskog
nacionalistickog pokreta davala potrebni legitimitet. Pogotovu zbog
toga $to je KPJ u to vreme sledila takvu politiku, pa je albanska reakcija
imala saveznike unutar Jugoslavije, §to je njenim nastojanjima davalo
vise izgleda na uspeh. To je posebno izraZzeno za vreme rata, kada je
propala biv§a Jugoslavija i najjaca snaga u zemlji postala KPJ. Mada
je taj stav jugoslovenskih komunista od sredine tridesetih godina
promenjen (u smislu da nikakvo naruavanje teritorijalnog integriteta
ne dolazi u obzir), albanski ,komunisti“ su se nadali da ¢e se ipak
ostvariti ideja Kominterne o re$avanju njihovog nacionalnog pitanja
cepanjem Jugoslavije, i to uz podrsku KP Jugoslavije. Treci razlog je
uvidanje muslimana nacionalista da se njihov cilj ne moZe ostvariti u
uslovima kompletne verske podele stanovniStva, pa su shvatili da im
materijalisticko-komunisti¢ka ideologija u tome najbolje moZe pomoci.
Uz to, ne treba zanemariti izvesno komunisticko opredeljenje ¢lanova
APR da ¢ak i borbom u NOVJ dovedu do razbijanja Jugoslavije i
stvaranja ,,velike Albanije“. To opredeljenje nisu krili ni mnogi Albanci
Qlanovi KPJ. Tako je, na primer, visoki funkcioner sa Kosmeta-Ismet
Sadiri pred ¢lanovima OBKOM-a, Mitom Miljkovi¢em i Milijom Kova-
Sevicem, rekao: ,Nisam znao da Kosmet posle rata nece pripasti
Albaniji, inade ne bih uopste udestvovao u NOB na Kosovu*."?

Ako je tatno da je Albanska partija rada konstantno bila naciona-
listicki opterecena, namece se pitanje o kakvom se nacionalizmu radi,
jer je ocigledno da je albanski narod toliko podeljen da u njemu postoje
barem tri etnicke, a samim tim i nacionalisticke koncepcije. Po naSem
misljenju, za osnovu albanskog nacionalizma, koji je impregnirao sve
akcije i postupke APR, uzet je nacionalizam Albanaca muslimana. Ali,
na jedan vulgarno-materijalisticki nacin, tako da je taj nacionalizam,
zasnovan na islamskoj religiji, odbacio njeno suSastvo — alaha, ali je
zadrZao sve ono §to je bilo drustvena posledica islamizacije, i to nametao
celom albanskom drustvu kao kolektivnu i zajednicku svest. Najvazniji
elemenat te svesti jeste istorijska tradicija Albanaca muslimana, koja
se uzima kao osnov nacionalne istorije, pa se, u skladu s tim, nije
prezalo ni od njenog falsifikovanja. To se moZe najbolje uvideti na
primeru ostvarenja tzv. nacionalnih prava Albanaca, jer se nacionalizam
APR oseca, pre svega, u teznji da se resi navodno nereSeno nacionalno
pitanje. To refenje podrazumeva ujedinjenje s maticom zemljom ,,alban-
skih nacionalnih teritorija“: delova Srbije, Crne Gore, Makedonije i
Greke. Otuda tvrdnja da Albanija ima pravo na te teritorije, jer su,
navodno, na njima uvek Ziveli Albanci ili njihovi preci Iliri."* Medutim,
pazljivi Citalac albanskih istoriografskih dela moZe se zapitati zaSto, ako

ﬁ; Arso Milatovié, isto.
1liri i Albanci, isto.
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§¢ radi o ostvarivanju prava na ilirske zemlje, ne traZe sve ono §to je
nekada pripadalo Ilirima: Dalmaciju itd. Na to pitanje albanski istori¢ari
bi verovatno odgovorili da tamo veé odavno nema njihovih sunarodnika.

' No, odmah bi im se mogao dati sledeéi kontraargument: ni u Kur§umliji,

Prokuplju, Novom Pazaru, Tutinu i Titovom Velesu takode odavno
nema Albanaca ali oni ipak prema njima imaju pretenziju. Jedini
odgovor na to pitanje, u stvari, jeste iskljuciva islamska veza Albanaca
tim podrucjima. Jer, nema nikakvih tragova brojnijeg prisustva Siptara
u tim krajevima pre islamsko-osmanske invazije, a ako ima ilirskih,
Z%iva veza izmedu Albanaca i Ilira nigde ne postoji. Od vremena u kojem

- 8u Iliri nestali do pojave Albanaca proslo je viSe vekova, tako da nijedan

Albanac ne zna za svoje ilirske pretke, niti se moZe pozivati na njihovu
duhovnu i materijalnu kulturu kao svoju, barem ne direktno. Isto tako,
$vi saCuvani kulturno-istorijski spomenici iz predislamskog perioda u
tim podrucjima iskljucivo su hri§canski — srpski i vizantijski, a sve to
dokazuje da je prisustvo Albanaca u tim krajevima vezano za islamiza-
ciju. Naime, Albanci su se mogli masovno naseliti na Kosovo, Metohiju,
u Makedoniju ili Toplicu samo na osnovu ¢injenice da su prihvatili
islam. Ili, $to je jo§ vazZnije, u tim su se krajevima mogli odrzati isklju¢ivo
kao muslimani. Osmanska feudalna drZava je bila organizovana kao
islamski vojstvujuséi vaseljenski halifat, &iji je osnovni zadatak, Sirenje
islama u svetu putem svetoga rata — dzihada. Pokoreni narodi su
ugnjetavani samo zato $to su ,,nevernici“, a ne zbog nacionalne ili klasne
pripadnosti. Zato je hriS¢ansko stanovni§tvo bezalo od verskih progona
na teritoriju jednoverne Austrije, a Albanci hri§¢ani su se iseljavali
zajedno sa Srbima (i sada u Sremu postoji selo Nikinci, ¢iji su stanovnici
potomci albanskog katolickog plemena Klimenta, iseljenog za vreme
velike seobe Srba 1690. godine iz istih razloga kao i pravoslavni
Zivalj).""* Jedini razlog koji je omogucio albanizaciju bila je islamizacija.
Zemlja je u islamu kolektivno dobro zajednice,'® a sultan-halifa je
dodeljivao na plodouZivanje svojim najvernijim sledbenicima. Tako
jedina veza koju Albanci imaju s Prokupljem, Kur§umlijom itd. jeste
islamska, jer su samo oni, kao ,pravoverni sultanovi sinovi“, mogli
koristiti teritorije osvojene od daura — nevernika. Ali, sve se to desavalo
tek posle druge velike seobe Srba pod Arsenijem IV Jovanoviéem
Sakabendom, 1737. godine, pa i mnogo kasnije. Do tada nema ni
pomena o bilo kakvom albanskom prisustvu u tim krajevima. Znadi,
tek tada pocinje lagano naseljavanje Albanaca (,,Turaka“) kao predstav-
nika religiozne islamske drzave, kako veli Polo Stefanaé,''® jedan od
najpoznatijih albanskih istori¢ara. Medutim, upravo je islamska veza

114 A Tvié, Iz doba Karadorda i sina mu Aleksandra, Beograd, 1984, str. 37.

115 yideti: Abu Yusuf Ya’gub, Kitab al harag, francuski prevod Le livre de I'impot foncier,
Pariz, 1921.

$15:p, Stefanaq, isto.
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izmedu Toplice i Albanaca sluZila profesoru Filozofskog fakulteta u
Pristini Eminu Plani da u ¢asopisima Albanske akademije nauka plasira
teze o tome kako su njegovi preci ni zbog ¢ega proterani iz navedenih
krajeva 1878. godine, jer su ,,odnosi izmedu Albanaca i drugih narod-
nosti bili dobri“, te da se zbog toga ,,ni Cerkezi, ni Albanci isterani iz
Srbije ne oseéaju kao kod kude, veé pate za svojim starim teritorija-
ma“.’7 O tome koliko su ti odnosi bili dobri najbolje govori kolektivno
seéanje naroda Toplice, ali i brojni dokumenti. Znadi, prema Eminu
Plani, koga ¢ak pokuSavaju da predstave kao coveka koji se bori za
istinu 0 Kosovu, te teritorije su albanske i albanski narod pati za njima.

Na osnovu navedenog, ofigledno je da je jedina veza izmedu tih
teritorija i Albanije islamska, pa je na tome zasnovana i teZnja ka
Ragkoj oblasti, a sve muslimane Crne Gore, zapadne Makedonije i
Kosova i Metohije ateisticka APR proglaSava Albancima samo zbog
islamske vere. Tako je, na primer, Goranac Zejnel Zejneli, dopisnik
,Politike“ iz Pristine, u emisijama Radio-Tirane proglaSen Albancem
i otpadnikom od nacije mada sa Albancima u nacionalnom smislu nema
nikakve veze.''® Iz tih razloga su delegati KPJ, koji su za vreme rata
pomagali KPA, imali konspirativne nadimke, muslimanskog porekla.
Dugan Mugosa je bio Sali Murat, a Miladin Popovié — Alija.'” Namece
se pitanje zasto im, ako su hteli da ih prikriju i predstave kao prave
Albance, nisu dali autenti¢na albanska imena — Zef, Derd ili Prenk —
nego arapska, koja s albanskim imenima nemaju nikakve veze.

Velikoalbanske $ovinisticke zahteve lakse je prihvatao muslimanski
deo ¢lanstva KPA (Imer Disnica, Sejfula MaliSova, Enver Hod?a itd.)
a teZe pravoslavci (na primer, Ko¢i Dzodze ili Panajot Pljaku). Dzodze
je bio glavni zastupnik saradnje sa Jugoslavijom. Kada je Imer DiSnica,
u ime KPA, potpisao sporazum u Muklji sa balistima, prema kojem je
prednost data velikoalbanskoj, na rafun proleterske ideje, Dzodze je
uzviknuo da je to izdaja, traZeéi da se Dignica iskljudi iz partije.'*® No,
glavni branioci potpisnika toga dogovora, Enver HodZa i MaliSova,
spredili su ostvarenje Dzodzeovog predloga.

Jedna od osnovnih ideja da deo Albanaca prihvati komunisticku
ideologiju bila je izvesnost da se ne mogu prevazii razlike medu
pripadnicima razli¢itih konfesija, na osnovu planova prvaka nacionalnog
budenja iz 19. veka, ako se ne prevazide antagonizam po verskom
osnovu. Ali, oni nisu predvidali totalno raskidanje s religijskom pro-
§lodéu i obi¢ajima. Naprotiv, ¢ak su i najve¢i zagovornici borbe za
jedinstvenu albansku naciju u svojim delima iskazivali versko ubedenje,

U7 B Plana, Les raisons et la maniere de I'exode des refugies albanaise du territoire du
Sandjak de Nish ¢ Kosove, S.A., 1/1985.

118 Tnterviu Zejnela Zejnelija listu ,,Student®, 29. april 1987, str. 8.

9 prver HodZina Albanija, isto, str. 34.

120 p_ Pljaku, isto, str. 46.
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gije socijalno-politicke implikacije, zato, nisu mogle biti prevazidene.

' Stoga je Enver HodZa rekao: ,,Animatori naSe nacionalne renesanse
moraju biti smeSteni na syoje pravo mesto. MoZemo li mi, s jedne
strane, da se Zestoko borimo sa religijom, teologijom, crkvom, dZami-
jom, svestenicima, hodZama, a sa druge strane, da velicamo delove
stvaralas§tva Naima Fra$erija u kojima on ispoljava svoju bekteSijsku
filozofiju. Hoéemo li aplaudirati Mjedeu (1866-1937), katolickom popu
i pesniku nacionalne renesanse, kada govori o hriS¢anskoj teologiji ili
kada Cajupi (1866-1930), borac protiv turske dominacije i pesnik, kaZe
da na ocu Tomoru (planina na jugu Albanije) jeste presto na kome
sedi bog. Posto smo marksisti mi moramo u interesu naroda da se
borimo protiv njihovih negativnih aspekata*.'?

Dakle, Enver HodZa je smatrao da u interesu naroda treba voditi
borbu protiv delova ucenja narodnih idola, jer je bilo ocigledno da
njihova teZnja za prevazilaZenjem verskih podela nije garant da ¢e se
taj cilj uspesno ostvariti, i to ne zbog teoloskih vrednosti njihovih u¢enja
veé, pre svega, zbog socijalnih implikacija koje ono ima. HodZa je znao
da katoli¢ki pop Mjede ne moZe da dozvoli vencanje svojih vernika s
Albancima muslimanima, ali da ée im rado dati blagoslov za sklapanje
braka s Italijanima, Hrvatima, Slovencima ili Francuzima. Istovremeno,
jasno mu je da je najveca uvreda za muslimana da mu se kcer uda za
katolika, dok je veoma rado daje za Turcina. Na osnovu toga, jasno
je da postoji veéa mogucnost za zblizavanje izmedu raznih naroda istih

- vera, nego za pretapanje Albanaca razli¢itih konfesija u jedinstveni

narod. HodzZa je, takode, bio svestan da ¢e vernici muslimani, kao i
uvek, teziti da inspiraciju za svoju kulturnu promociju nadu u Istanbulu
ili u centrima islama — Meki i Medini, a katolici u Vatikanu, gde je
njihovo duhovno srediste. PoSto se u takvoj situaciji ne moZe stvoriti
jedinstvena nacija, on je prihvatio komunisti¢ku ideologiju, koja, kao
materijalisticka omogucuje ostvarenje postavljenog cilja. Drugi razlog
za prihvatanje komunizma bila je Cinjenica da se krutim dogmatskim
insistiranjem na klasnoj borbi mogu lako zabaSuriti stvarni odnosi i
relacije izmedu Albanaca i Osmanskog carstva predstaviti kao iskljucivo
klasna borba, u kojoj bi greh za sve §to su Albanci muslimani u€inili
hriséanima bio svaljen na feudalce. Takav nacin gledanja su prihvatili
i mnogi Albanci hri§¢ani. Oc¢igledno, tako su mislili i Vasa PaSko i
Naum Vedilhardzi, s tim $to je kod njih nacionalno zamenjivalo klasno,
pa su odnose u drzavi predstavljali kao relacije izmedu Turaka i
Albanaca. Takvo rezonovanje hri§¢ana nije nerazumljivo. Jer, ako bi
se insistiralo na istini, prema kojoj su, u principu, svi muslimani u
Osmanskom carstvu bili na jednoj, a hri§¢ani na drugoj strani, razdori
se nikako ne bi mogli prevazici i postojala bi opasnost od novih sukoba.

121 B, Hoxha Face au revisionisme, isto, str. 210.



166 VOINO DELO 6/92

Ko bi u tim neredima stradao nije teSko pogoditi, jer je sigurno da su
i Pasko i Vefdilhardzi, kao Cincari, znali §ta se zbivalo s njihovim
sunarodnicima u Maskopolju i ostalim hriS¢anskim ostrvima unutar
islamskog mora.

Na osnovu politike i nauke koja se u Albaniji neguje, jasno je da,
uprkos tome $§to je religija bila zabranjena, Enver HodZa nije mogao
da se oslobodi svog muslimanskog porekla. Naime, pripadao je veoma
religioznoj porodici. Majka mu je nosila feredzu, a otac je pasionirano
proucavao Kuran i islamsku filozofiju. Jedino je stric bio ateista, i od
malena ga je ucio da se odvoji od islama.'”> Bez obzira na to, kada je
trebalo dati impuls za formiranje nove komunisti¢ke nacionalne istorije,
postavilo se pitanje koga treba ,,postaviti“ za pozitivnog junaka. I, tu
dileme nije bilo: istorija muslimanskih Albanaca se pocela forsirati kao
jedino ispravna, te je morala biti opSteprihvacena. Istovremeno, nego-
vani su svi primeri saradnje izmedu muslimana i hri§¢ana i predstavljani
1 kao opste pravilo, a medusobni sukobi su minimizirani. Tako je
Ali-paSa Tepelini, mucitelj albanskih hri§¢ana, bio proglasen nosiocem
borbe za autonomiju. Normalno, ¢ovek koji je dobio zadatak da
Ali-pau (poznatog kao Janjinski) proglasi saveznikom balkanskih
hri§¢ana i borcem za autonomiju, bio je, sudeéi po imenu, hri§¢anin
Stavri Naci.'® To sasvim odgovara HodZinoj politici: Naci kao istori¢ar,
Albanac, komunista, poreklom hri§¢anin, predstavlja Ali-pasu, krvnika
svojih predaka, kao borca za slobodu, i svima mora biti jasno da je to
istina. Naci je verno ispunio zadatak: samovolju Ali-pase, koja se
ogledala u Zelji da se §to viSe osamostali od sultana, bez ikakvih
nacionalnih revandikacija i Zelja za sticanjem nezavisnosti, veé¢ radi
ostvarenja sebi¢nih pljackaskih ciljeva, proglasava borbom za autonomi-
ju. Istovremeno se naglasava: ,,Albanci su Zeleli mir sa susedima i mada
su u vedini muslimani oni se ose¢aju veoma bliskim sa Grcima i imaju
tendenciju da o¢uvaju prijateljstvo sa grékim narodom“.'** Naravno,
besmislica je da su Albanci Zeleli mir sa svojim susedima u vreme dok
su i jedni i drugi bili integralni deo Osmanskog carstva.

Da bi se dokazalo da su Albanci pomagali gréki nacionalni pokret
navode se primeri dezerterstva koji nisu imali nikakve veze sa stvarnom
Zeljom da se pomogne grékom narodu u borbi za slobodu. Pored toga,
pominju se pojedini stanovnici Albanije koji su se borili u grékim
redovima, Sto bi bilo isto kao kada bi neko na osnovu toga $to je junak
Prvog srpskog ustanka, bimbaSa Konda, neko vreme bio u turskoj
vojsci, sve Srbe proglasio protivnicima sopstvenog ustanka. No, ¢ak ni
Naci nije mogao da preskoci podatak da je HurSid—pasa zahvaljujudi
dukatima mobilisao Albance koji su se Zestoko borili protiv grékih
12 p_ Zlatar, isto, str. 24.

ﬁ S. Naci, Le mouvement autonomiste albanais et Uinscurection Greque, S.A., br. 2/1986.
Isto.
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ustanika kod Termopila.'? Ili, fakat da su Albanci ,nevoljno“ opsedali
Atinu 1826. godine, koja im je ,na dohvat ruke® i ,ugrozava“ njihovu
zemlju. Da je Naci smeo da govori istinu o Ali-pasi morao bi, na primer,
reéi da je jedva dotekao da iz Janjine pode u guSenje Prvog srpskog
ustanka 1804-1813. godine. Nacija bi valjalo pitati ¢ime se Ali-paSa
rukovodio kada je odlutio da ode skoro 1.000 km na sever da rusi
pokusaje srpske sirotinje da se docepa slobode. Gramzivi gospodar
Janjine se Zestoko otimao za upravu beogradskim paSalukom sa niskim
seraskerom Hursid-paSom i sereskim Ismail-pasom.'*® Ta muslimanska
vojska, ,,opijena ljubavlju“ za svoje hrid¢anske susede, samo prilikom
zauzimanja KruSevca (grada u Srbiji) odvela je u ropstvo nekoliko
hiljada ljudi'?’ i pocinila ne¢uvena zverstva, mada nas Naci poducava
da , Albanci ne vole masakre civilnogg stanovnistva koji su protiv
njihovih plemenitih navika i obi¢aja®."

Sliénih primera je prepuna zvaniéna albanska istoriografija. Da bi
se uspesno odbranili muslimani zbog izdaje i kolaboracije sa vlastima
iz Istanbula osmanska okupacija se predstavlja kao turska u nacional-
nom smislu, a Turci kao nosioci zlo¢ina nevidenih razmera u odnosu
na Albance sve tri vere. Takvo tretiranje problema nalazi odjeka i
medu albanskim istori¢arima na Kosovu, pa Emin Plana veli: ,,Zna se
da su Albanci kao i drugi narodi bili pot¢injeni, potlaceni i eksploatisani
od strane osmanske vlasti“, i dalje: ,,Albanci su bili u teZem poloZaju
od Srba, jer nisu imali pravo na obrazovanje na maternjem jeziku*."’
Tako po Plani ispada da su ,,jadni“ Albanci bili u gorem poloZaju nego
hris¢ani. S obzirom na to da su u stvarnosti svi muslimani imali isti
poloZaj u toj drzavi, ispada da su i sami etnitki Turci Ziveli teZe nego
Srbi, Makedonci, Bugari i ostali hri¢ani. U krajnjem, rasprava o takvim
tezama je besmislena. Jer, ako Albanci nisu imali $kole na svom jeziku,
postavlja se pitanje ko ih je imao, kada su i sami Turci (u etnickom
smislu) bili skoro 100 odsto nepismeni. Koga oni treba da krive za to?
Ili, ako su Srbi bili u boljem poloZaju, da li su oni imali $kole na svom
jeziku i ko im je te kole otvorio? Zar Turci, koji to isto nisu dozvoljavali
Albancima? No, i sam Plana veli da je broj etni¢kih Turaka na podrucju
koje tretira skoro zanemarljiv,"" pa ostaje nejasno ko je tiranisao to
brojno albansko i srpsko stanovnistvo. Tu besmislenu tvrdnju najbolje
je opovrgao sam Enver HodZa (navedeni citat), koji potvrduje da i u
periodu koji tretira Plana, znadi od 1876. do 1878. godine, medu svim
muslimanima u halifatu vladaju bratski odnosi, a naro€ito izmedu

125 Isto.
126 A Tvié, isto, str. 20.
127 Isto, str. 35.
8S. Naci, isto.
129F Plana, isto.
130 Jsto.
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sultana_Abdul Hamida i odanih mu Albanaca, koji ¢ine njegovu li¢nu
gardu.”! T taj navod Envera HodZe, koji nije ¢ak ni najindikativniji,
rudi sve navedeno u sopstvenoj istoriografiji. ,, Tvorac Albanije* nije
krio svoju neizmernu ljubav prema arapsko-islamskom svetu, a naro¢ito
prema ,eksploatatorskoj“ Turskoj. Tako je u razgovoru s jednim
Tur¢inom i njegovom ¢erkom rekao: ,Ja sam sreéan da vas dodekam
kao prijatelj u naSoj zemlji usred albanskog naroda koji je prizjatelj i
brat turskom narodu prema kome oseéamo veliku simpatiju“.'* Plana
i oni koji misle kao on mogli bi prigovoriti da se tako mora govoriti
prilikom kurtoaznih poseta. Medutim, Enver HodZa kaZe dalje: ,,Alban-
ski narod, koji je vezan sa turskim narodom starim vezama, gaji prema
njemu iskreno prijateljstvo. Voleli bismo da posetite nasu zemlju i da
imate kontakte sa albanskim narodom i da tako vidite koliko je
prijateljstvo Albanaca prg:n;?} Turcima iskreno*.1%

Na osnovu svega toga, moZe se postaviti viSe pitanja. Kojim vezama
moZe biti povezan jedan narod sa svojim muciteljima ako ne najmanje
nesimpatijom? Da li to $to misli Enver HodZa (¢iji je predak bio
sveStenik, tj. sluzbenik sultana — halife, a otac aga, dakle nosilac
feudalnog zvanja) misle i hri§éanski potomci stanovnika grada Mosko-
polja, od kojeg su ostale samo rusevine? Da li tako misle naslednici
biskupa, albanske narodnosti, Bogdanija i Masareka, Cije su pretke
albanske muslimanske pase nemilice tamanile uz dozvolu i podrsku
halife? No, Enverovu viziju tog odnosa morali su da prihvate kao svoju
1 hriS¢ani istoric¢ari Polo Stefana¢ i Stavri Naci ako su Zeleli da ostanu
u Zivotu.

Ljubav prema Turcima i arapsko-islamskom svetu uopste nije
ostala neprimecena. Dugogodisnji diplomata i odli¢an poznavalac
Albanije Arso Milatovi¢ veli o tome: ,,Pisao je (Enver — M.J.) o
vekovnim trpljenjima od slovenskih komsija. .., o muslimanskim zemlja-
ma, posebno o Turskoj i Arapima kao vekovnim prijateljima Albani-
je“.** To prijateljstvo prema muslimanskom svetu znalo je cesto da
ode toliko daleko da je postajalo blisko islamskom fundamentalizmu.
Misljenje islamskofundamentalistickih pokreta da Jevreji ne mogu da
se konstituiSu kao nacija delila je i APR. Enver HodZa veli: ,, Tradicio-
nalno prijateljstvo veZe naSu zemlju i na§ narod za arapske zemlje i za
arapske narode... Izraelska drzava je drZava stvorena od cionizma i
medunarodnog imperijalizma, na ledima arapskih naroda, a narodito
palestinskog. PokuSaj da se okupi dijaspora stvarana vekovima i da se
likvidira jedna nacija i nacionalnost koja je viSevekovna, stvarajuéi novu
dijasporu... ukidaju¢i prava i slobode jedne nacije u ime druge koja je

By, Berard, Le sultan, Uislam et les puissances, Pariz, 1906, str. 31.
132 Enver Hoxha, Discours ..., str. 160.

133 Isto, str. 162.

B34 A. Milatovié, Poznajemo li Albance, ,Borba“, 12. maj 1988, str. 15.
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umnjiva“."*® Znadi, sasvim eksplicitno u govoru svome stanovnistvu,

I ne posetiocima iz islamskog sveta, Enver HodZa tvrdi da je Izrael

drzava koju je stvorio imperijalizam na Stetu arapskog naroda i stoga
nije logi¢no da takva drzava postoji. S druge strane, postavlja pitanje
fita ée uopste drzava jednoj zajednici koja je samo sumnjiva nacija. Kao

§to se vidi, takvo misljenje je identi¢no s islamskofundamentalistiCkim

videnjem stvarnosti Bliskog istoka.
Nasuprot APR, sve komunisti¢ke partije su, takode, podrzavale

' PLO, smatrajuci da Palestinci imaju pravo na nacionalnu drzavu, ali

priznajudi, istovremeno, i Izraelu pravo na postojanje u medunarodno
utvrdenim granicama. Isto tako, komunisticke partije nisu negirale

Jevrejsku narodnost. Koliko je ta ¢injenica prisutna u svesti svetske

javnosti najbolje potvrduje stav najradikalnijih palestinskih pokreta:
DFOP - Najefa Havatmea, i NFOP — ZorZa HabaSa, mada i jedna i

" druga organizacija negiraju pravo na postojanje izraelske drzave i
. pajvise su se suprotstavljale promenama u PLO koje su podrazumevale

i neku vrstu nevoljnog priznanja jevrejskog entiteta. Za njih su Jevreji
stekli uslove da se konstituidu kao nacija.’*® Za razliku od toga,
islamskofundamentalisticke, pa i umerene islamske snage, ukljucujuci
i Al Fatah, negirale su pravo Jevreja da budu nacija i tretirale su ih
samo kao versku grupu.™’

Naklonost Albanije prema muslimanskom svetu nisu propustili da
iskoriste drzavnici islamskih zemalja. Oni uvek tretiraju tvorevinu
Envera Hod?e kao muhamedansku zemlju koja ¢e se, kad-tad, vratiti
pod okrilje islama. Posebno je vazno da Albanija nikada nije negativno
reagovala na takve ocene, ali je veoma Zestoko odgovarala na svaki
pokusaj Vatikana da se makar malo zainteresuje za poloZaj katolika u
»Zemlji orlova“. U svom intervjuu pariskom listu ,Le Monde“, Enver
Hodza je izjavio: ,,Sto se religije tie, ne moZemo dopustiti da se u
nasoj zemlji, medu nagim ljudima stvori neka drZava zavisna od stranaca
kao $to je Vatikan koji zavisi od imperijalizma“."* Zna¢i, Vatikan je
imperijalisti¢ki instrument i neprijatelj. Ali, kada su Iranci izjavili da
Albaniju treba vratiti u skute islama, te da ¢e uciniti sve u vezi s tim,
nije bilo nikakve reakcije. Kolika je vezanost Albanije za islamske
zemlje najbolje se vidi iz podataka da je u Iranu postojala veoma snazna
proenverova komunisti¢ka partija. Njena privrZenost albanskom idealu
bila je tolika da su HodZu cenili kao boga. Ta partija je masakrirana
nakon dolaska Homeinija na vlast, ali Albanci, niti sam Enver Hodza,
nisu ulozili ni re¢ protesta zbog toga. Tako su postupali i kada su

135 B Hoxha, A’Albanie va de Pavant sur d’elle et interpide discours prononcé aux électeurs
de la circoncription 209, Tirana, 1979.

36 A -Gresh, L’OLP historie et strategie, Pariz, 1983, str. 62.

37 Isto, str. 73.

138 Te Monde“, 13. jun 1985. (citirano prema P. Zlatar, isto, str. 354).
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turske vlasti izricale smrtne kazne svojim komunistima — Albanci nikada
nisu intervenisali kod turskih vlasti u njihovu korist,"* mada su mnogi
turski komunisti bili privrZeni Enveru Hodzi. Medutim, ako se zna da
je zvani¢na Turska smatrala Albaniju svojim jedinim prijateljem u
Evropi,'* postaje jo§ jasniji proturski stav Envera HodZe.

Navedene cinjenice bile su jo§ izraZenije unutar Albanije. Iako je
odlukom te zemlje 1967. godine religija zakonom zabranjena, odnos
albanskih vlasti prema pripadnicima raznih konfesija, nije bilo isti.
Albanski rukovodioci su jasno isticali da im je najveéi neprijatelj
katolicka crkva, zatim pravoslavna i, na kraju, islamska zajednica. Ta
¢injenica je vidljiva u tekstovima albanskih politiara i naué¢nika, a i
Enver HodZa je u svojim radovima na viSe mesta oStro napadao
katolicku crkvu: ,,Dok je bio rat i dok je narod ginuo oni... su pevali
TE DEUM Musoliniju i Hitleru u crkvama i sa nama su vodili oruzanu
borbu*. ™!

Politika koja je delila pripadnike razli¢itih konfesija za vreme
ateisticke vlasti posebno je izrazena nakon ukidanja komunizma. Jedna
od prvih vesti vezanih za najavu liberalizacije reZima bila je o dozvolja-
vanju delovanja verskih zajednica.’** S procesom liberalizacije delovanja
verskih institucija doslo je do revitalizacije religije, i to medu pripadni-
cima sve tri konfesije, a time i do naglaSavanja razlika koje dele
pripadnike tih verskih zajednica. To se posebno odrazilo na ostvarivanje
jedinstva nacije, zbog kojeg je religija i bila ukinuta. Zahvaljujudi
broj¢anoj prednosti muslimana, na najvi§im funkcijama u zemlji nasli
su se pripadnici te konfesije, mada je ocigledno da vlada Salija Berise
nastoji da oCuva privid ravnopravnosti pripadnika sve tri konfesije.
Medutim, veoma brzo poceli su da se pokazuju ozbiljni problemi, $to
se moglo ocekivati nakon nagle revitalizacije religija koje se iskljucuju.
Tako se prvo videlo da islamsko versko osecanje nije nestalo. Za
Bajram, najveci muslimanski praznik, na centralnoj proslavi u Skadru,
1991. godine, prisustvovalo je oko 30.000 ljudi. Resul RedZepi iz
Pristine, koji je obavio imamsku duZnost, rekao je da nikada od sada
nije video veli¢anstveniji islamski skup.'* Na prijemu povodom Bajrama
u Tirani, koji su organizovali poglavar islamske verske zajednice u
Albaniji Sabri Kor¢a i njegovi jugoslovenski gosti, ¢estitke povodom
praznika izrazilo je oko 50.000 ljudi.** Prisutni su plakali od sreée, a
praznik su Cestitali onda$nji i sadasnji predsednik drZave Ramiz Alija
i Sali BeriSa, obojica’muslimani.

:i?} P. Zlatar, isto, str. 300.

ULE “Hodza, Izabranie proizvedenija, isto, str. 672. . ot '
142 Jedna od prvih vesti o prvoj molitvi u dZamiji posle 23 godine veli da je bogomolja
bila tesna da primi sve zainteresovane (citirano prema ,,Vecernje novosti“, 19. januar
1991).

»Preporod“, islamske informativne novine, Sarajevo, 1. maj 1991, str. 12.

Isto.
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Sli¢na je bila situacija i sa ostale dve konfesije. Prema nekim
{zvestajima, u Skadru je sve§tenik Simon Jubani najavio formiranje
Hridéanske-demokratske stranke od pripadnika katolicke konfesije.'*
Istovremeno su Grci, tj. pravoslavni deo, oformili svoju nacionalnu
partiju, koja je na izborima 1992. godine osvojila jedan okrug i 2,95
odsto glasova.'*® Dakle, sve tri verske grupe su odmah najavile sektaski
odnos prema nekim vrednostima koje se svuda u svetu smatraju
zajednic¢kim za naciju. Posebno je znatajno da se prema izvestajima
koji su pristigli iz Albanije vidi da se medukonfesionalne i medunacio-
nalne protivure¢nosti, koje su u proslosti bile krvave, i sada veoma
gesto sli¢no ispoljavaju, §to, u osnovi, potvrduje navedene zakljucke o
veoma krhkom i sumnjivom ,,nacionalnom jedinstvu*“ stanovnika ,, Zem-
lie orlova“. Tako je, prema izveStajima Ministarstva inostranih poslova
Gréke, doslo do fizickog napada na gradane gr¢ke manjine u mestu
Agii Saranda. Napadnuti su gradani, prodavnice i prostorije grcke
partije, a policija prema saopstenju, nije preduzela nikakve mere za
njihovo obezbedenje.'!’

Religijske aktivnosti, koje su se ispoljavale i kroz sukobe pripadnika
razli¢itih vera, manifestovale su se i u drZavnoj politici. Mada je
formalno obnovljena delatnost svih verskih zajednica, pokazalo se da
se odmah otpolelo s forsiranjem islamske i to direktno na racun
hriséanskih, a pre svega pravoslavne zajednice. Tako je formalno laicka
vlada drZave u kojoj bi, prema tome, sve konfesije trebalo da su privatna
stvar pojedinca i ravnopravne, pristupila prvo u OIK (Organizacija
islamske konferencije),'*® u svojstvu posmatraca, a zatim je na vanred-
nom ministarskom sastanku posvecenom krizi u biv§oj Bosni i Hercego-
vini postala i punopravni ¢&lan.'* Time je znaCajno narusena politika
konfesionalne ravnopravnosti, jer je OIK panislamisticka organizacija,
&iji je cilj ostvarenje fundamentalnih principa islama. Tako, na primer,
u ¢lanu 1. Povelje OIK pise da je cilj organizacije ,,u¢vri¢ivanje islamske
solidarnosti medu drzavama ¢lanicama“,' a u ¢lanu 4: ,,Konferencija
kraljeva, Sefova drzava ili vlada je najvisi organ organizacije. Ona se
sastaje kad interes muslimanske nacije to zahteva“.”! Prema tome, u
Povelji organizacije ¢iji je Albanija punopravni ¢lan tvrdi se da su svi
muslimani ista nacija, §to muslimane iz Albanije obavezuje da Pakistan-
ce, Irance i IndoneZane prihvate kao pripadnike svoje nacije, $to
automatski iskljuduje i negira istovetnu vezu sa Siptarima katolicima i

145 prema Tanjug-pres, br. 27, 27. decembar 1990, str. 17.

146 Politika®, 24. mart 1992, str. 3.

., Veternje novosti®, 18. februar 1992, str. 13.

148 'TRCICA®, bulleton d’information, Istanbul, br. 27/1991, str. 5.

149 Borba“, 9. decembar 1992, str. 18.

150 Prevod teksta Povelje, M. Jevtié, Pravni sistem organizacije Islamske konferencije,
,Marksisti¢ke teme*, Ni§, br.3-4/1986, str. 169.

Bt Ist0, str. 170.
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pravoslavcima. Medutim, ovo poslednje treba shvatiti kao intenciju
Salija BeriSe i predsednika albanske vlade Aleksandra Meksija, Cije
ime ukazuje na to da je hriS¢anin. SuStina njihovog optiranja za
punopravno ¢lanstvo u OIK, po naSem miSljenju, sadrzana je, pre
svega, u sasvim sebicnim i neislamskim interesima. Uostalom, i sam
Sali Berisa je govorio da se u¢lanjenjem u OIK sti¢e podrSka jo§ 50
zemalja za delovanje u OUN, ali i moguénost da se bez kamate uzimaju
krediti iz ,,Islamske banke®, §to islam zabranjuje.152 Ali, s druge strane,
bez obzira na to $ta BeriSa i Meksi planiraju, i OIK, tj. njen mecena
Saudijska Arabija, znaju za navedene razloge. Oni ¢e delovati na
vradanje ljudi veri, a to ¢e, prema njihovim planovima, kroz izvesno
vreme sasvim izbrisati i BeriSu i Meksija. Uostalom, oni su i za vreme
Envera HodZe govorili da je komunizam prolazna bolest i da ¢e se
islam vratiti.

Uprkos svemu tome, iznenaduje da su se verske protivure€nosti,
i to u organizaciji same drZave, ve¢ pocele ispoljavati medu Albancima.
Tako je, uprkos laickom karakteru zemlje i navodnoj ravnopravnosti
svih konfesija, doSlo do zategnutosti izmedu Grcke i Albanije zbog
sasvim verskog razloga. Prema tvrdenju Grka, upravo vlasti iz Tirane
onemoguéavaju samostalno delovanje Pravoslavne crkve,'® &to je,
ocigledno, sasvim apsurdna i lai¢koj drZzavi neprimerena situacija. Vlasti
zemlje, koje tvrde da su laicke, pristupaju OIK-u, izrazito verskoj
organizaciji, pa ¢ak i diskrimini§u pripadnike pravoslavne vere. Kada
se sve to dovede u vezu s delovanjem medunarodnog islamskog faktora
oli¢enog u OIK-u, ¢iji je Albanija sada punopravni ¢lan i Cije ciljeve
mora da sprovodi, vidi se da ta zemlja postaje eksponent panislamske
politike na granicama Jugoslavije. To znaci da ¢e se preko nje
realizovati na naSem tlu sve odluke, pa i o eventualnoj intervenciji.
Uostalom, za to se Albanija pripremala jo§ kao posmatra¢ u islamskoj
organizaciji. Tako je Sali BeriSa potpisao sa Turskom sporazum o
bezbednosti i saradnji,'> ¢ime je konkretizovan deo plana o mogucoj
vojnoj intervenciji snaga OIK-a u Jugoslaviji. Posebno je znacajno da
se na poslednjem ministarskom sastanku OIK-a u DzZedi upravo Sali
Beri$a zalozio za ,,hitnu zajednicku akciju u cilju eliminisanja vojnog
potencijala MiloSeviéa“.'* Dakle, jasno je da ¢lanstvo u Organizaciji
islamske konferencije Zeli da se iskoristi za opSti napad islamskih
zemalja na Srbiju i SR Jugoslaviju da bi se ostvarili albanski, ali i
opsteislamski ciljevi. Sve to dobija poseban znacaj ako se uzmu u obzir
dogadaji na Kosmetu i u Makedoniji, gde su, u poslednjih nekoliko
godina, nestale sve nekada$nje marksisticko-lenjinisticke partije, a u
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delovanju separatisti¢kih pokreta ispoljena je veoma snazna islamska
komponenta. Islamska verska zajednica (IVZ) za Kosovo, Srbiju i
Vojvodinu (to je njen zvani¢ni naziv) otvoreno se pokazala kao jedna
od poluga Ibrahima Rugove i Demokratskog saveza Kosova, ¢ija Iie
skupstina odrzana u zgradi medrese srednje islamske verske Skole, 0%
a dzamije se koriste za politicke propovedi, $to je islamski sasvim
pravovaljano. Tako je, na primer, za Kurban-bajram, jedan od najvecih
muslimanskih praznika, RedZep Boja, Sef stareSinstva IVZ-a, izjavio
da ,,pomo¢ alaha neée izostati mada smo preokupirani velikim potesko-
¢ama, jer okupator ne bira nacin, ni sredstva da nas poniZava i fizicki
likvidira“. Po njegovom misljenju, ,,sa slicnim poteSko¢ama, ali mnogo
tragi¢nijim, suofavaju se nasa braca u Bosni i Hercegovini®, pa je
pozvao sve ,,da se mole alahu da Sto pre izvojuju pobedu nad ludacima
i psihopatama*.”’

Posledice delovanja islamskog fundamentalizma pocele su da se
iskazuju tako jasno da su neke politike snage iz Makedonije optuZzile
bas staresinstvo IVZ-a u toj republici za poslednje nerede u Skoplju.'*®
Znacaj Islamske verske zajednice za zbivanja medu Siptarima u toj
republici pokazao se i na sahrani poginulih izgrednika, na kojoj je
islamsko svestenstvo imalo veliku ulogu.'”

Na osnovu navedenog, postaje jasno da islamski ¢inilac u Albaniji

i na Kosmetu dobija sve veéi znagaj. Njegova snaga ¢e se povecati s

aktom pristupanja Albanije OIK-u, jer ¢e svaka akcija vlasti iz Tirane
biti potpomognuta u OUN, uz podriku jo§ pedeset ¢lanica, koliko ih
ta organizacija trenutno ima. Jalanje islamskog ¢inioca Ce, s druge
strane, bez zazora rusiti unutaralbansko jedinstvo na osnovu vere. Jer,
medu pravoslavcima i muslimanima ve¢ se oseaju posledice takvog
stanja, a sigurno nije daleko dan kada ée se javiti sli¢ne reakcije medu
katolicima. O svemu tome svaka ozbiljna politika Srbije i SR Jugoslavije
mora voditi racuna.
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